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Girisg

Mondros Miitarekesi'ni takiben Istanbul’'un ve Anadolu'nun Miittefikler tarafindan isgali
lizerine istiklal Miicadelesi basladi. 23 Nisan 1920'de Ankara’da Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisi toplandi. Boylece Anadolu’da Yeni Turk Milli Devleti kurulmus oldu. Bu Meclis,
once ilk Esas Teskilat Kanunu’nu (Anayasa’yi) kabul etti. Yine bu Meclis, Anadolu’da
kiguk gruplar halinde baslattiklari micadeleyi, milli ordu haline getirerek bir bayrak
altinda birlestirdi. 12 Mart 1921°de Mehmed Akife yazdirilan istiklal Marsi, Milli Mars
olarak Meclis'te kabul edildi. Sakarya Meydan Muharebesi ve Dumlupinar
Baskomutanlik Meydan Muharebesi kazanildi. Yunan ordusu maglup edildi. Milli ordu
Anadolu’yu dusmandan temizledi. 1922°’de saltanat kaldirildi. 4 Subat 1923’e kadar
toplanan Lozan Konferansi’'nda yeni Turk devletinin milli hudutlar tespit edildi. Millet
Meclisi’'nin sahsinda yasama, yargi ve icra kuvvetleri toplandi. 29 Ekim 1923’te
Cumbhuriyet idaresi ilan edildi. Gazi Mustafa Kemal, ilk Cumhurbaskani secildi. 3 Mart
1924’te halifelik de kaldirldi.

Mustafa Kemal Pasa, savasi kazanmigti. Osmanli idaresini tasfiye etti. Hedef olan
muasir medeniyet seviyesine ¢ikmak igin yeni ve Avrupai bir toplum yaratmak
gerekiyordu. Tanzimat'tan beri gittikge hizlanan modernlesme projesinin muhtevasini
zenginlestirmek ve sureci tamamlamak gerekiyordu. Bundan dolayi, Cumhuriyet idaresi
dnce Ogretim Birligi (Tevhid-i Tedrisat) Kanunu’nu ¢ikardi. Ser’iye ve Evkaf Nezareti'ni
kaldirdi; dini tegkilati bagbakanliga baglayarak islam’i kamusal alandan gekti. Bunun
devami olarak laikligi getirdi. Medeni Kanun’u ¢ikardi. Tarikatleri, tekkeleri ve zaviyeleri
kapattl. 1926’da milletlerarasi takvimi kabul etti. Turk 2usikisinin égretimini, daha sonra
yayimini kaldirdi. Sarayburnu’na ilk Atatiirk heykelini dikti. 1928’de istanbul’da ilk Tiirkce
hutbeyi okuttu. Anayasadan “Devletin dini din-i Islam’dir’ maddesini ¢ikardi. Latin
harflerini kabul etti.

1931°’de Turk Tarih Kurumu, 1932’de Turk Dil Kurumu’nu kurdu. Kilik-kiyafette degisiklik
yapti; fesi kaldinp sapkay! kabul etti. 1932’de ezani Turkge okuttu. 31 Temmuz 1933’te
Darulfunun’u kapatip Universiteyi acgti. 1934’te Ayasofya’yl mize haline getirdi. Soyadi
Kanunu'nu kabul etti (21.6.1934). Devlet Konservatuari’'ni, Devlet Tiyatrolarini kurdu.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'na gére acilan imam-Hatip Okullari ve ilahiyat Fakiltesi’ni
kapatti.

Butin bu yenilikler ve kdkli degismeler siyasi, iktisadi, kiltirel, toplumsal, hukuk, yapiyi
kokten degistirmek icin yapiliyordu. Bundan da 6nemlisi, dugunus seklini ve zihniyeti
degistirmek hedeflenmisti. Zihniyeti degistirmek icin, egitim sistemini degistirmek gerekti.
Dil degisti, terimler Turkgelesti. Egitime, pragmatik bir yon verildi. Pragmatizmin taninmig
filozofu John Dewey, cagrildi. O, Milli Egitim Bakanligi'ni yeniden teskilatlandirdi.
Kamusal alan, 6zellikle egitim alani dini etkilerden temizlendi. Bu sirada Durkheim’in
Ahlak Egitimi adli eseri, Jean Meslier'in Akl-1 Selim gibi eserleri gevrildi. Durkheim, adi
gecen eserde rasyonalizmi, her alani dinin etkilerinden kurtarmak seklinde tanimliyordu.
Cumhuriyet donemi 6gretim ve egitim hayatina tamamen pozitivist disince hakim oldu.
Bu hareket, Tahsin Banguoglu’nun “Kendimize Gelecegiz’ kitabinda soyledigi gibi
materyalizme kaydi.

Bu hizli modernlesme ve Batililasma gayretleri, Avrupai bir toplum yaratma projesinin
pratige dokilmesiydi. Butin toplumsal alanlarda bdyle devrinden degismelere yol
acilmasi, zihniyetle birlikte dugince hayatini da etkiledi.
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II. Mesrutiyet Dénemi’nde ortaya ¢ikan felsefi ve siyasi akimlar Cumhuriyet déneminde
de devam etti. Bunlara yenileri ilave edildi. O donemde kuvvetli gorunenlerin bazilar
zayifladi, bazilari kuvvetlendi.

Cumhuriyet Doneminde Siyasi ve Felsefi Akimlar

1. Atatirkci Dusiince
A. Genel Olarak

Tuarkiye'yi "muasir medeniyet seviyesi’ne g¢ikartma ve bunun i¢in gereken her tedbiri
alma idealidir, denebilir. Gergi Tiark Dil Kurumu’nun soézliginde, 1950’li yillardaki
baskilarinda, "Kemalizm, Turk milletinin dinidir’ diye tarif ediliyordu. Aslinda Ataturk ne
bir din kurmak ne de bir peygamber olmak istedi. Kemalizm, topyekin ve tavizsiz bir
modernlesme ideolojisidir. Bu ¢ergcevede Kemalist reformlar toplumu laiklestirerek
modernlegstirme hareketidir. Laiklestirme hareketinin en keskin gorulen alanlarindan biri
de ailedir. Aile hukuku tam laiklestirildi. Dini nikah ve ¢ok kadinla evlenme kaldirildi.

Gokalp’in ilke olarak savundugu dayanigsmacilik (Tesanutgultik), Cumhuriyet doneminde
halkciliga donustl. Gokalp zaten "Halka Dogru” yazisiyla halkgiligin esaslarini ortaya
koymustu. Kemalist ideolojide belirleyici bir role sahip olan din, milli kimligin i¢cinden atildi
ve ferdi alana inhisar ettirildi.

Tarkiye'yi kalkindirmak, Batili Glkelerin medeni, hir, akilci hayat tarzlarina ulastirmayi
hedef alan Kemalizm'in iki esasi vardir; milliyetcilik ve medeniyetcilik. Kemalizm'in laiklik
gibi diger ilkeleri de agik tanimlanmamigtir. Dolayisiyla bu ideoloji zamanla istismara
musait hale gelmistir. Kavram kargasasi ve fikir bulanikligindan dolayi, Kemalizm,
niyetleri farkli bazi kimseler ve gruplarca dinden, milliyetten, tarihten ve milleti ayakta
tutan manevi degerlerden koparilmanin aleti olarak kullaniimistir, kullaniimaktadir.

Bat’nin somurgeciligine ve istilaciligina kargi savasan Kemalizm'in; medeniyet, kultur ve
hayat tarzi olarak onu benimsemis olmasi, ilk bakista sasirtici gorunebilir. Bu, evrensel-
milli alanin barigtirimasi1 ile gercgeklestirimek istenmistir. Bunun da birgcok
temellendiricileri vardir. Ataturk, kendi donemindeki enternasyonalist hareketlere, milli
kulture agirhk vererek karsi durmaya calismistir. Bununla beraber Bati medeniyetinin
evrenselciligini kabul etmeyi bir zorunluluk olarak gérmustur.

Kemalist inkildbin yorumcularindan olan ve felsefi temellendirmesini yapan Mehmet
Saffet (Engin), Kemalizm inkilabinin Prensipleri adli eserinde Kemalizm'i degisik
yonlerden yorumluyor ve Kemalist ilkelerin felsefi ve tarihi temellendirmesini yapiyor. O,
Kemalizm’in millilegsen "maseri iman”a dayandigini soylerken ayni zamanda insanlik
tarihninde benzeri goérulmemis bir hareket oldugunu Ozellikle vurguluyor. Sdoyle diyor:
"Kemalizm, begeriyet tarihinde emsali gorulmemis bir surat, heyecan ve
mukemmeliyetle meydana gelmis bir milli kurtulug ve yukselis hareketinin dogurdugu
karakterdir.”

Kemalizm’in ve Kemalist inkilabin pozitivist felsefeyle siki bir iligkisi oldugu bilinmektedir.
Hatta onun karakterinin pozitivist oldugunu sdylemek daha dogru olur. Nitekim M. Saffet
bu fikri dogruluyor; "Seriatcihdin iskolatisizmi, Kemalizm’in pozitivizmine muncer
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olmustur.? Kemalizm ‘sosyal ideal, hakim ve muharrik kuvvet olup,®...hayatin her
safhasinda cezri (kdktenci) ve dinamik bir millt inkilap™tir.

M. Saffet, yiktigimiz seriatin yerine ne koyduk, diye soranlara "Milli suuru, maseri
vicdani koyduk” diye cevap veriyor.” Buradan Kemalist inkilabin veya Kemalizm’in dini
kamu alani diginda birakan milliyet¢i karakteri ortaya cikmaktadir. Bu "milll vicdan”
nerede ortaya c¢ikar, nerede "tecessum eder” (cisimlesir-somutlasir)? M. Saffet'e gore
milletin "ylUksek sahsiyetlerinde” en hakiki sekliyle ortaya ¢ikar. Bundan ne gibi sonug
gikar? Inkilabin bas mimarinin yaniimaz oldugu neticesi ¢ikar...Onun her séz ve
hareketi her turli hatadan salim, mutlak bir suretle isabetli, iyi ve dogrudur; milli dehanin
ifadeleridir.”® "Bitlin  hareketlerinde higbir isabetsizlik bulunmayan” Atatirk,
Nietzsche’nin "Ustiin insan”idir (fevkalbeser). Nietzsche’nin diinyevi, cogkun dionisos
ahlakinin kurucusu Turkler oldugu igin, Atatirk’un ahlaki, en yluksek sekilde bu ahlaki
temsil eder.’

Kemalist duslince ve Kemalizm, kendisini savunan, koruyan, sistemlestiren, felsefi
yonden temellendirmeye c¢alisan cesitli dusunurler yetistirmistir. Kemalizm, ayni
zamanda devletin resmi ideolojisi olmustur. Bu ideoloji, okul kitaplari, inkilap tarihi
dersleri ve Atatlurkgu dustnce dernekleri kanaliyla yayllmakta ve faaliyet gostermektedir.

Ataturkgl veya Kemalist duslnce, alti okta belirtilen ilkeler cercevesinde Atatlrk’an
gercgeklestirdigi inkilaplarin  yorumunu yapan ve bu inkilaplari c¢esgitli yonlerden
temellendirmeye c¢alisan dusince seklidir. Gergi Atatirk¢l dusunce, toplumlar ve siyasi
egilimlere gore farkli yorumlar kazanmakta ise de 6zinde degisiklik yoktur. 1977
senesinde Ankara Universitesi’'nin acilis téreninde ilk dersi veren Prof. Dr. Coskun Ugok
su mealde sozlerle baglamisti:

"Cumhuriyet’in kurulugsundan bu yana elli iki sene ge¢cmesine ragmen hala Ataturk’
kanunlarla koruyoruz. Neden? Cunku Atatirk’d ve Atatlrkguligu halka maledemedik. Bu
kabahat, aydinlarindir.”

Turkiye'de 27 Mayis, 12 Mart, 12 Eylul Darbeleri hep Ataturkgulik adina yapildidi ve
iktidarlar  Ataturkculukten uzaklastigi icin iktidardan dusuruldiga  soylenmistir.
Ataturkguligu yaymak igin yeni birtakim kurumlar kurulmus, inkildp tarihi dersleri
universite ve yuksek okullarda mecburi ders olarak daha yaygin bir sekilde konulmustur.

Devletin genis destegi ve imkanlar ile pek ¢ok arastirma yapiliyor. Tezler hazirlaniyor,
kitaplar yayimlaniyor, Atatirkcu dugunce gelisiyor. Genelkurmay ve Milli Egitim ve Kultur
Bakanliklari ile Ataturk Dil, Tarih ve Kultur Yuksek Kurumu pek ¢ok kitap ¢ikarmaktadir.
Ozel yayinevleri de bu konuda degisik kitaplar yayimlamaktadir. Atatirkcl disiincenin
degisik zamanlarda farkli yorumlarini yapan dasunurlerden belli baslilari ana hatlariyla
incelenmistir.

B. Atatiirkcii Diusiincenin Temsilcileri
1. Mehmet Saffet Engin: (1857-1979)
Atatiirk zamaninda Milli Egitim Bakanligi'nda da ¢alisan bu zat "Kemalizm inkilabinin

Prensipleri” isimli 3 ciltlik eseriyle, Kemalizm’i, felsefi, sosyolojik, tarihi, psikoloji, edebi
ve epistemolijik yonlerden en iyi temellendiren kimsedir, denebilir.
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2. Mahmut Esat Bozkurt (1892-1943)

Ataturk doneminin meghur adliye vekili olan Mahmut Esat Bozkurt 1940’ta yayimladigi
"Atatiirk Ihtilali” adli eserinde, Atatiirk ihtilalini, Magna Carta’dan (15.6.1215) baslayan
ihtilal cgizgisi icinde incelemektedir. O, ihtilalin temelini, Tark tarihinde ve kultirinde
aramaktadir. Ona gore, Atatlrk ihtilali tarihi gelisimi icinde haklidir; Kemalizm, diger
sistemlerden ayri ve alti ok ile ifade edilen sosyal ve siyasi sistemdir. Laiklik ve Turk
Milliyetciligi birbirleri icinde incelenmelidir; islam dini, geriligimizin sebebidir. Bu kitabin
en onemli 6zelligi, sonraki ihtilallere agik kapi birakmasidir.® Kitap ayrica Kemalizm'in,
komunizmden farklilarini da ortaya koymaktadir.

3. Hifz1 Veldet Velidedeoglu (1904-1993)

"Tirkiye’de Ug Devir” adli eserine; Turkiin geri kalmasi, "...Kendisini afyonlayan ve bir
kanser uru gibi bitin iliklerine yayilan” softalarin telkinleridir.® Bu telkinler onu, bilimden,
dogal olaylari arastirma yolundan, hur dusunceden, aklin kudretine inanmaktan
alikoymamistir. Buna karsilik Atatlrk devri, akil ve zeka ile dusunuldigu devirdir. Turk
zekasl, her alanda bu devirde parlamigtir. Ataturk devrimi surecek ve devamli olacak bir
devrimdir. Amaci, her yonden Bati seviyesine ulasmaktir.

Hifzi Veldet Velidedeoglu, 1949’da istanbul Universite Hukuk Fakiiltesi Dekani iken o
zamanki Istanbul Miftisii olan Omer Nasuhi Bilmen’in "Hukuk-1 islamiye ve istilahat-i
Fikhiye Kamusu” adli alti ciltlik eseri, Hukuk Fakdiltesi’'nin yayinlari arasinda ¢ikarmis;
kitaba Islam hukukunu ve eseri 6ven bir de takdim yazisi yazmisti. Fakat sonraki
yazilarinda islam hukukunun okutulmamasini istemistir.

4. Nadir Nadi Abalioglu (1908-1991)

Nadir Nadi, bir gazeteci ve gazete basyazari olarak degisik donemlerde degisik tavirlar
sergilemistir. 1940’larda devrimler elden gider endisesiyle, ¢ok partili hayata karsi
cikmisgti. Bilhassa CHP’nin devrimlerden 6din vermemesi gerektigi Uzerinde israrh
durdu. Devrim ilkelerinden zerre kadar taviz vermeden demokrasinin gergeklestiriimesini
istiyordu.

12 Eylul 1980 askeri hareketinden sonra askeri idare soyle dusunmustt: Simdiye kadar
Ataturkcu bir nesil yetistirmeye calistik. Devletin okullarinda yetisen genc¢ nesillerden
devlete silah ceken gruplar gikti. Oyleyse bir eksigimiz vardi. Dinsiz ve maddedi,
Ataturkcu nesil yetistirmek yerine Ata dine de inanan bir nesil yetistiriimesi gerekir.
Askeri idare, bundan sonra Atatirk’iin dine, islam’a dair fikirlerini ®ne ¢ikardi ve
Anayasa’ya Din Kultaru derslerinin zorunlu olmasini madde olarak koydu.

Bu uygulamadan rahatsiz olanlardan birisi de Nadir Nadi'dir. Bu yeni Ataturkgu anlayisi
protesto etmek icin bir kitap yazdi: "Ben Ataturkgu Degilim”, (Istanbul 1982).

5. Tarik Zafer Tunaya (1916-1991)

Tarik Zafer Tunaya, Atatlrk devrimlerini, II. Mesrutiyet Dénemi’ne ait arastirmalarinin
sonucu olarak yayimladigi "Huirriyetin [lan1”, "islamciik” gibi bir dizi kitap ile
temellendirmektedir. O, Turk devriminin birgok uygulamalarinin, Il. Mesrutiyet’in getirdigi
kuramsal temele dayandigi kanaatindedir ki bu dogrudur. O, Il. Mesrutiyet igin
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"Cumbhuriyetin siyaset laboratuvari” tabirini kullanir. Celal Bayar’in isaret ettigi bir
noktaya, devrimlerin "Bati’'ya ragmen Batililasma” seklindeki celigkisine de isaret ediyor.
Tunaya, Ataturkguligun resmi bir ideoloji olarak tek bir yoruma baglanmasinin imkansiz
olacagini savunur. Tunaya’nin "Insan Derisiyle Kapli Anayasa, ist. 1979” ve "Devrim
Hareketleri iginde Atatiirk ve Atatiirkciliik, istanbul 1981” adli eserleri vardir.

6. Suat Sinanoglu (1918-1998)

Suat Sinanoglu "Turk Himanizmi” adli eserinde M. Saffet (Engin) ve Celal Bayar gibi
Atatirk devrimlerinin, gelmis gec¢mis ihtilallerin en buydgdld, en radikali (kdktenci)
oldugunu soyler. S. Sinanoglu, Bati uygarliginin esasini, "tam bir hak 6zgurlugu” olarak
belirler.’? O, Atatlirk’iin uygulamasinda ¢ asama gorir: 1) Askeri, siyasi ve toplumsal,

2) Ekonomik, 3) Basarilan islerin, ideolojik bir sistem icine olusturulmasi agamasi.

Ataturk ihtilalinin fikri temeli var midir? Suat Sinanoglu olmadigini soyler: "Guglu bir
zekadnin hazirladigi devrim, Fransiz Ihtilali'nin tersine fikir dizeyinde higbir kokli
hazirhga dayanmiyordu.”

Neden dayanmiyordu? S. Sinanoglu bunun sebebini sdyle aciklar: “..devrim yalnizca
Ataturk’un olaganustu kisiligi ile goérdugu buyuk sayginlik sayesinde, bir de Turk
ulusunun bir dnder etrafinda toplanmaya iten ve Atatlrk tarafindan zaman zaman buyuk
ustalikla degerlendirilen olaylar sayesinde gergeklesme olanagini bulmustur.”**

"Kendine 6zgu” olan bu "ideal ihtilal”in amaci, bir dizenden baska bir dizene ge¢gmek
degil,...bir toplumun timiyle bir uygarlktan baska bir uygarliga aktariimasidir.”'? Suat
Sinanoglu’nun himanist fikirlerinden ayrica s6z edilecektir.

7. Hasan Ali Yiicel (1897-1961)

"Yeni Hayat” adli siirinde "Tanriyi goklerden yere indirdik” diyerek pozitivist dusunceyle
Ataturkgulugu ve Batililagsmayi bagdastiran Hasan Ali YUcel, ¢ift yonlU bir dugtuntrdar.

Kendini "Yeni hayatin erenleri’nden goren Hasan Ali’'ye gore Ataturk, huarriyetsizlik
nizamini yikmig olup, devrimler birer baskinin kaldiriimasi hareketidir. Ataturk, asla "tek
sahis” olmamis (S. Sinanoglu aksini soyluyordu), her istedigini de yapamamistir.
Yapacaklarini 6nceden konusup danigsmistir.

8. Resat Kaynar (1910-)

Resat Kaynar, Nejdet Sakaoglu ile yazdigi "Atatirk Dusuncesi” adli eserinde
konferanslarini toplamis ve ¢esitli sorulara cevaplar vermistir. Kitapta Atatlrk
dusuncesinin hedefleri ve inkilaplari ele alinmis ve cesitli alt bashklarla konu
aciklanmistir. ikinci bélimde konferans verilen okullar ve sorulan sorular, Ugiinci
bolimde ise Atatlrk’iin konusmalarindan parcalar verilmistir.

Bu kitabin digerlerinden farki, dine (islam’a) kitapta ve inkilaplardan ayri bir yer verilmis
olmasidir. Kitapta din duygusunun "birey ve toplum hayati agisindan gerekli ve
duzenleyici bir faktor” oldugu belirtiimis ve Ataturk’n bu konudaki, bilinen bazi
ifadelerine yer verilmistir. Burada, Cumhuriyet'in ilk yillarinda tekrarlanan "islam’in bizi

geri biraktig1” fikrinin terk edildigi de gorulmektedir. Ataturk diguncesinde temel gorus
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sudur: "islam dini, ilerlemeye, ¢cagdaslasmaya engel degildir.”*4

Ataturkguluk, inkilaplar hakkinda Peyami Safa’nin, Remzi Oguz Arik’in, Nurettin
Topgu’nun, Ayhan Tugcu’'nin, Erol GuUngérin, Mumtaz Turhan’in ve benzeri
dugunurlerin farkli yorumlari ve degerlendirmeleri vardir. Bunlara yeri gelince kisaca
temas edilecektir.

2. Milliyetci Diisiince
A. Genel Olarak

Osmanli idaresindeki etnik gruplarin, ayrilikgi azinhk milliyetcilik hareketlerini
hizlandirmalari ve Balkan Harbi'nde, Balkanlardan Anadolu’ya gelen gd¢menlerin
Osmanli idaresinde hakim duruma geg¢meleri Uzerine Turkgulik hareketi de daha guglu
olarak sahneye cikti. Ziya Gokalp ve arkadaslarinin sistemlestirdigi Turkgullk,
Cumhuriyet doneminde Halk Firkas’’'nin alti ilkesinden biri olan "Milliyetgilik” olarak
kendini gostermisgtir.

Milliyetcilik nedir? Bu soruya degisik kesimlerden ¢ok farkl cevaplar verilmistir. Hatta
milliyet¢i bilinen ve ayni grupta yer alan kimselerin verdigi cevaplar bile ¢ok farkl
olabilmistir. Bahis konusu olan Turk milliyetgiligi olduguna gore; Turkiye’'nin ve Turklerin
maddeten ve manen yukselerek diunyada eski itibarli ve Gstiin mevkiine ulasmasini gaye
edinerek davranmakti denebilir. Bu yukselme de maddi ve manevi unsurlarin dengeli bir
terkibi ile mumkun olabilir. Milliyet¢i hareket egitim, sanayi, tarim, dil, tarih ve din
kavramlari etrafinda halk ve aydinin kaynastigi bir akimdir. Bu akim Turk didnyasini,
Tark tarihini ve kultarind bir batin olarak gorir. Asya, Selguklu ve Osmanli tarihlerinin
mirascisi olarak Tirk ve islam diinyasinin manevi lideri olarak Biyiik Tirkiye'yi
gerceklestirmek. Buna Mehmed Kaplan "Blyuk Turkiye Riyasi” diyor. Ziya Gokalp de
"Turkin beynelmileliyeti islam diinyasidir” diyordu.

Milliyetcilik, dilde sade ve nesiller arasi ve kulturel kopukluga meydan vermeyen,
nesilleri gatistirmayan giizel Tiirkgeyi esas alir. iktisatta dzel tesebbiise agirlik veren,
devletin duzenleme ve kontrol gicunid muhafaza eden bir anlayisa itibar eder. Dinde
Tirk milletinin baglandigi degerlerin, kaynagi olan islam tam bir baglihg: esas alir. Bu
milliyetgilik irkgi degildir; insanlari ve insanhdi sever; saldirganligi kabul etmez, barig
olup milletin menfaatlerini, degerlerini ve kiltirinli korumayi 6n plana alir.

Ana hatlariyla ifadeye calisilan bu milliyetgilik anlayisina karsi, Cumhuriyet idaresinin
milliyetciligi nasildir? Yeni idare milliyetcilik deyince ne anliyor? Bu sorulara yine
Kemalizm’i bir sistem halinde ve en asiri bir yorumuyla ifadeye calisan ve onu felsefi
temellere kavugturan M. Saffet Engin’in adi gegen kitabindan nakledecegiz.

Bilindigi gibi Alman filozofu Fichte (1763-1814), dnceki Goethe ile birlikte koyu bir
hamanist idiler. Bu ylizden Napolyon’'un Almanya’yi istilasini "insanhgin kurtulusu” diye
kargiladilar. Fakat bunun bir kurtulug olmadigi anlasilinca Fichte koyu bir Alman
milliyetcisi oldu. iste bunun icin M. Saffet Engin "Fichte burada mistik nasyonalist,
panteist bir vatanperverdir” diyor. Milliyetcilik ideali hangi felsefi esaslardan dogmustur.
sorusunun cevabini Fichte’nin felsefesine dayanarak veriyor. Bugunku "Germenlik ruhu”
anlayiginin babasi sayilan Fichte, Turk milliyetgiliginin de bir gesit babasi oluyor.
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M. Saffet Engin burada bir kolaycilik yaparak Kant'in nomenal aleminin insan iradesi ve
akli oldugunu soyluyor. Bu akil, maddi aklin 1zdirap ve esaretinden kurtulmak igin Gglu
(diyalektik) muUcadeleye girer. Mucadele, varligin ve gelismenin (tekamulin) esasi
oldugundan, yuksek sahsiyetimizin bu deruni (igcsel) micadelede maddi benligimize
karg! zafer kazanmasi lazimdir. M. Saffet Engin’e gore "asil bu milliyetgilik ideali” bu
mucadeleden cikar. Tek tek maddi benliklerle mucadele icin onlar yaratan manevi
sahsiyet, bireysel ve bagimsiz varliga sahip midir? Hayir o, bdyle bir varliga sahip
degildir. Su halde o nedir? M. Saffet Engin’e gore, o fertlerin Uzerinde milli benlik,
"maseri vicdan” olup, suurlu, kudretli ve muastakil bir kaynaktir. Bdylece Fichte’nin evreni
yaratan "Evrensel Ben”i -Almanlik ruhu Tirk milli vicdani ve millet haline déniistiyor. iste
bu bayuk varhgr (milleti) sevmek, onunla kaynasmak ve "ona hizmet etmek” milliyetgilik
ulkusudur. M. Saffet Engin, milliyetciligin ilkelerini buradan ¢ikarir.

"Hayatta sadece var olmak ve yasamak esas degildir’; o halde "millet icin feragetle
galismak, birinci ilkedir. Ikinci yaratici ilke vazifedar olmaktir”, zira sadece varligin bir
kiymeti yoktur. Kainat asil bir &zadenin tezahlrl olduguna gore, hakiki realite "iyidir”, "iyi
olmaktir.” Boylece M. Saffet Engin, naturalizm ile entellektUalizmin sentezi olarak
milliyetciligi dogurtuyor; bu bir "uzlasmadir.” "Ahlaki ve milli bir idealizmdir.”
Ideologumuz, buradan cemiyeti tanri ilan etmeyi de ihmal etmiyor; "Allah’i, insanlardan
ve cemiyetlerden ayri mustakil bir varlik telakki eden batin dini mefhumlar esassizdir.”
M. Saffet, buradan yeni bir din de c¢ikariyor; "Hakiki din, uldhiyetin milli vicdanda ve

mutlak idealde nefiste tecelli ettigine inanmaktadir.”*®
Tanri, milli vicdanda tecelli ederek, yeni dini de bildirmis oluyor: Milliyetgilik.

Nitekim M. Saffet Engin, bir baska yerde bunu daha acik sekilde ifade ediyor:
"Milliyetgilik bir manaya gore dindir.”'® Bu din, Batr’da Hristiyanhgin yerini almis,
"Insanhgin ideallerini ve derin duygularini kendi icinde toplamistir.”*’

Tark milleti ve milli vicdani Ataturk’te tecessim etmis (cisimlesmis) olup onun higbir
hareketinde ve sbdziinde yaniima ve isabetsizlik yoktur, o, "Milli dehanin ifadeleridir™.*®
Hatadan mutlak salimi olan, Atatlrk, Nietzsche'nin ifade ettigi eski Trakyalilarin Dionizos
ahlakinin tarihte en buyuk temsilcisidir.

Bu soOzlerden de anlagilacagl Uzere onceleri Turk Dil Kurumu sozligune Kemalizm'in
"Turkun Dini” olarak alinmasinin manasi daha iyi ortaya gikmaktadir.

Ataturk’an sahsinda somutlasan bu milliyetgiligin bir 6zelligi nasyonal hiumanizm ruhuna
sahip olmasi, digeri de halkgiligi esas almasidir.

M. Saffet Engin’in milliyetciligi, himanist oldugu icin Yunanlilari "Grek Turkleri” saymakta
bir beis gormuyor. Zaten Trakyalilarin bagbozumu ve sarap ayinlerinde tecelli eden
Grekgi, hareketli Dionizos ahlakini yasayis tarzini gogler yoluyla Turkler, Yunanistan’a
goturmus; boylece eski bir "Turk an’anesi’” Ronesans’ta Avrupa’da uyanmisg, yitirdigimiz
eski bir hayat tarzini kazanmig olduk. Atatlirk bu "Dionizos ahlakiyatinin bizde yaraticisi
ve yeniden diriltici dehasidir”.*° Aslinda bu fikirler ve yorumlar, Atatirk’dn millet, milliyet
ve milli kultir hakkindaki sozleriyle celisir olmasi gerekir. Cumhuriyet déneminde
milliyetgiligin turuncu, Anadolucu dindar (islamci), hiimanist ve sosyalist temsilcileri
cikmistir. Ahmed Kabakl'ya gore, bu yeni milliyetgilik "Ziya Gokalp-Mehmed Akif-Yahya
Kemal” gizgilerinin birlestigi bir G¢ggende yeni mutefikkerler yetistirmis ve yeni boyutlar
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kazanmistir.?°

Milliyetci dugtnce, millet ve vatan sevgisinin ona bagl olarak gesitli manevi degerleri
benimseyen ve bunlara gore olaylari degerlendiren dusuncedir. Milliyet¢i dusunce,
dinyaya millet penceresinden bakan bir dunya gorusudur. Milliyet¢i dusuncenin
temsilcileri arasinda tarihe, cografyaya, edebiyata, felsefeye, psikolojiye, arkeolojiye,
sosyolojiye ve diger bilim dallarina ve sanata agirlik verenler vardir. Milliyetgi
dusuncenin temsilcilerinin bir kismi kendi sahalariyla ilgili derinligine arastirmalar
yapmanin yaninda milliyetgiligin kurami (teorisini) geligtirmigler; bir kismi da
arastirmalariyla milliyet¢i yorumlar yapmislardir.

B. Milliyetc¢i Diusiincenin Temsilcileri

1. Mehmed izzet (1891-1930)

Mehmed izzet, geng yasta olgunlasmis ve verimli caginda erken yasta vefat etmistir. Bir
filozofumuzdur. Felsefi idealizminin Bati’'da cesitli kaynaklari vardir. Batr'yl iyi tetkik
etmis ve milliyet nazariyelerini elestiren bir kitap yazmis ve kendi milliyet anlayisinin
felsefi ve sosyolojik izahini yapmistir. Mehmed izzet bu konudaki gérislerini izah
ederken Ziya Gokalp’in bazi goruslerini tenkit etmekten geri durmaz.

Mehmed Izzet, medeniyet ile kiiltiir arasinda siki bir iliski kurar ve bu konu Gékalp’tan
farkh dusinlr; ona goére medeniyet diye "insani hayvandan ayirt eden bu ihtiyaglara
(ahlaki, hukuki) ve onlarin tatmin edilmesine muteallik usdllerin mecmuuna” denir.?* Bir
millette hars "igindeki butlin insanlarin istirak eyledigi manevi hayattir.”?> Kiiltir,
medeniyet ayiriminin yansimasi milliyet ve milletlerarasi ziddiyetini doguruyor. Mehmed
izzet, bu milliyet internasyonel zithgin fert ve cemiyet tezadi gibi tabiri gériir (s. 148).

Mehmed izzet, baslangicta milliyet mefkaresinin, ashnin, unsurlarinin, kiymetinin ne
oldugunu arastiracagini soyluyor (s. 7). "Milliyet”i bir millete mensup ve baglh olmak
manasina alan (s. 11) Mehmed izzet, milleti meydana getiren toprak, dil, iktisat ve irk
gibi unsurlarin milliyeti oldugu kadar ferdiyeti ve beynelmileliyeti (uluslararasi olmayi) de
teshise yarayabilen vasitalar olarak gorur (s. 149). Bunlar, vakia (gercekgiligi) ile
mefkdreyi telif etmekten acizdirler. Bunlarla esir olabildigimiz gibi, hayatimizi da
gecindirebiliiz. Mehmed izzet buradan su sonucu cikarir; "Toprak lisan, irk birer
alettir.”>®

Bu unsurlar gibi, "ruhi seciyeler, tarihi ananeler” de milli mefklreyi meydana getirmekten
acizdirler. Mehmed lIzzet, bunlarin "Milli Ene’mizin (Milli Ego) bir pargasini temsil
ederler, derken bu unsurlarin hepsinin (bilhassa maddi olanlarin) toplanmasindan da bir
millet cikmayacagini ileri surer (s. 15). Cunku, dert, hayat, ruh ve cemiyet olaylarinda
herhangi bir batunun pargalari toplamindan ibaret degildir.

Mehmed izzet, milliyet mefkaresinin kalpte dogdugunu séyler ve bu konuda Gékalp’a
katilir. O, "milliyet hissi, dini bir bagdir, bir imandir. Fakat her iman milli iman degildir’
diye dusiiniir.2* Mehmed izzet, ismail Gaspiral’nin "Milliyet fikrinin en kuvvetli dayanag,
dindir’ fikrine de karsi cikiyor. O, "dini hissiyet zayiflamadikca milliyet hissi,
kuvvetlenememistir’>> diyor. Din ve milliyet birbiriyle uzlasiyor veya catisabiliyor.
Dolayisiyla din ve milliyet yerine gore, birbirlerini hakimiyette alet olarak kullanmiglardir.
Millt cereyanin temelinde ruhi 6rnekleri gérerek oradan milliyetin gayesini ¢ikarir. Onun
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gayesi, "Tabiata binaen, tabiat icinde mefklreyi tecelli ettirmek, beseri hirriyeti temin
etmektir.”?® Topragi, irki, dili, seciyeyi "mihim birer ictimai rabita veya timsal” sayan
Mehmed izzet, "Milli hayat” igin sunu séyler: "Milli hayat, elleri yalniz duada kavusturmak
icin kullanmiyor; kaba aletler idare etmek calismak, topragi surmek ve istikbalin
tohumlarini ekmek onun nazarinda pek mihim.”?’

Mehmed Izzet, hakiki milli hayat "Beynelmileldir ve beynelmilel sahada (milletlerarasi
alanda) inkisaf eder” iddiasiyla milli ve enternasyonalist tavirlarin zithgini ortadan
kaldirmaya calisiyor. O, insanin tabii hayatini inkdr veya yok eden egilimlerin ve
inanclarin milli ve evrensel olamayacadini, onlarin gayri milli olacagini séyluayor (s. 161).
Cunkd, o insanligr milli olmak isteyen insanlik ile ziddinin (enternasyonalligin) sentezini
yapmak gayretinde goriiyor. Bunu da insanin hiirriyetini aramasina bagliyor. insan
harriyetine ulagsmak igin tabiata bir kiymet vermeli, tabiat kanunlarina uyarak
gerceklestirmelidir.?®

Mehmed izzet, milliyet hakkinda soyle bir sonuca varir: "Milliyet bir vaka olmaktan ¢ok
bir mefkaredir (Ulkl) verilmis olmaktan ¢ok insa edilmistir, irade mahsalidir”.?° Oyleyse
milliyet, siyasi sahada demokrasi ile ittifak eder.

Mehmed izzet, millet icin toprak, dil, irk, iktisat gibi unsurlari yeterli gérmezken milli
hayati tamamen ruhi ve manevi bir birlikte gormektedir. Milliyetin varligini dini bir iman
gibi gorurken, onun kuvvetlenmesini dini hayatin zayiflamasina baglamaktir. Milli
hayatin evrensel (beynelmilel) bir hayat olduguna kani olan Mehmed lizzet, toplum
felsefesi agisindan himanist bir milliyetgilige kapi aralamaktadir. Onun milliyetgiligi
O0zneden nesneye, suurdan millete ve vatana dogru acilir.

2. Huseyin Nihal Atsiz (1905-1975)

Huseyin Nihal Atsiz, taninmis bir tarihgi, sair ve Turkologtur. Onun tarihi arastirmalari
onu milliyet ve Tuark tarihi Uzerine dusinmeye sevk etmigtir. Gokalp’tan sonra,
Cumhuriyet déoneminde Turkglligun énderi sayilir.

Nihal Atsiz, saf, katisiksiz bir Turk milleti ister. Bu millet icinde Turk kanindan
olmayanlarin, Turklesmis olanlarin yeri yoktur. "Canakkale’ye Yuruyus” adli kitapgikta
gingenelerin, Turklesmis diger kavimlerin aramizda yeri olmadigini, bunlarin Turk
milletinin safligini bozdugu kanaatini beyan eder. Bu bakimdan Turk milletinin esasi dil
degil, irk ve kan olmaliydi, bir zenci Turkge 6grense Turk mu olacakti, der. Buna gore
Turk topraklarinda yagsamak hakki Turkin olmalidir.

Atsiz, Tark kilicinin kininda paslanmamasi gerektigine inandigi icin sik sik savas
yapilmasi taraftaridir. Ona gore insaniyetperverlik kopekliktir. Insaniyet milliyetcilikle asla
bagdasmaz.*°

Atsiz, "Turk Tarihinde Meseleler” adh kitabinda Turk tarihinin araliksiz bir butun
oldugunu, halbuki Turk tarihinin siralanmis bir batin halinde konulmadigini, hikimdar
suldlelerinin zamanlarinin ayri devletlermis gibi ele alindigini, Turk milletinin kurdugu
cesitli  devletlerin  higbirisini  yasatamamis, istikrara ulagsamamis durumuna
dusuruldugunu soyleyerek butincu tarih gorisunu agiklar. Tark tarihine bakisimiz nasil
olmalidir, sorusuna cevap arayan Atsiz; Turk tarihinin Fransiz, Alman tarihleri gibi basit
olmadigini, Turk milletinin tarih basladigi zaman tesekkul ettigini iddia eder. Turk
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milletinin daha Ummetlikten ¢ikip da millet olamadigini veya Cumhuriyet déneminde
millet oldugunu soyleyenlere karsi, Atsiz’in bu iddiasi ¢ok 6nemlidir. O, Tark tarihini,
anayurttaki, yabanci illerdeki Turk tarihi olarak ikiye ayirir (s. 12). Atsiz, "Yeni bir tarih
sistemi bulmak zorunda” oldugumuzu sodyler. Milliyetgi olarak bu sistem nasil olmaldir?
Atsiz, "yeni tarih sisteminin amacini dileklerimize uygun olmali ve bu sistem bize
gecmisimizi en parlak sekilde gostermekle kalmamali, ayni zamanda ilerisi igin de yol
cizmelidir” seklinde tespit eder.3*

Atsiz, Tark tarihinin meselelerini Turk tarihinin baslangici, kadrosu, ¢agdlari, isimlerin
imlasi, devletimizin kurulusu gibi meseleler olarak bildirir.

"Devamli mucadele” fikrinden dogan hayat gorusu, Atsiz'i, topragi kutsal saymaya ve
hakikatin kaynagi gérmeye sevk etmistir.*?

"Mazi bizim atamizdir, toprak anamiz.
Biri bizi yetistirir, biri verir hiz”

"Hakikat ne su goklerin derinliginde,

Ne sularin sairane serinliginde.

Aristo’nun mantiginda zerresi yoktur,
Fisagor’da Eflatun’da nebzesi yoktur.

O ne felsefenin ne de dinin higinde,

O topragin asirlardan beri iginde.

Hakikati bulmak igin onu egmeli,
Yiikselmekten birsey ¢ikmaz, derinlesmeli.”

Topraktaki gizli hakikat, Atsiz’a gore, mazidir. Clinku insani insan yapan mazidir. Nitekim
o, "Kader” siirinde "Maziye irka, sancagadir iftiharimiz” diyerek maziye verdigi 6nemi
ortaya koyar.

Atsiz, Turanci Turkeu milliyeteiligin en blyuk temsilcisi olarak daima Altay ve Tanri
Daglarinin, Otuken ormanlarinin hayali ile yasamistir. "Kader” siirinde;

"Hakanlarin dikilmeli Altay’da tuglari
Varsin cihanda olmaya gérsiin mezarimiz”

beyti de son yazdigi "Sana Dogru” siirindeki;

"Herkes bir 6zleyisle yasar. Ben de bylece
Altaylar’in ve Tanridag’in ¢evresindeyim”

beyti bunu ifade etmektedir. "Bir Ulkinin mehabetinin zirvesinde” olan Atsiz, kendisini
daima "irkinin seref tasiyan efsanesi” iginde yasatmistir.

Buna bir "Otiiken metafizigi” ve "Tanridag” mistisizmi demek mimkiindiir. Zaten millet
hayatinda dini metafizide yer vermemis ve itibar etmemistir. Onun irka éncelik veren
Turanci milliyetgiligi, metot agisindan objektif olandan 6znel olanina dogru yénelir. Bu
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dznel olan da bir Otiiken mistisizmidir.
3. Sadri Maksudi Arsal (1880-1957)

Sadri Maksudi, Kazanh alimlerden olup Bati Ulkelerinde tahsilini tamamladiktan sonra,
Tarkiye’'ye gelmis, Hukuk Fakilltesinde profesér unvaniyla dersler vermistir. Bu
munasebetle "Turk Tarihi ve Hukuk”, "Hukuk Felsefesi Tarihi” gibi eserleri de yazmistir.
Fakat burada kisaca ele alacagimiz eseri "Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslari’dir.

Sadri Maksudi, Turkiye’de ilk defa bu ¢apta bilimsel ve tarafsiz bir anlayisla milliyetgiligin
ilmi sosyolojik, psikolojik ve tarihi temelleri Uzerinde arastirmalar yapmig; eserini
Fransizca olarak da yazmissa da yayimlatamamistir. Sadri Maksudi, Turkgenin
sadelesmesi konusunda da ciddi galismalar yapmigtir. Ama uydurmacaya karsi ¢ikarak,
dilin fakirlesmesini 6nlemeye calismis, Turkge kurallara uymayan "Denizbank” gibi
kelimeler konusunda Ataturk’le anlagamamistir.

Sadri Maksudi, adi gegen kitabindan millet ve milliyet, milliyetgilik, irk¢ilik, sovenizm,
kozmopolitlik milliyet duygusunun mensei, sosyolojik kaynagi nedir, gibi sorulara cevap
aramistir. Ayrica milletler nasil yaratilir, nasil payidar olur, milli ruh, milli seciye nasil
tesekkll eder, milliyetgilik beseriyetcilik arasindaki minasebet nedir, gibi sorulari da
sormus, bunlara cevap vermigtir.

Sadri Maksudi, tistiin irk teorisinin tenkidini yaparak eserine baslar. iimf ve tarihi ydnden
bu teoriyi ve ona dayanan siyaseti de yanlis bulur (s. 37). Dusunurumuz, millet varhgini,
bir var olma hakki bir varlik sartina baglar. Bu bakimdan birey ve millet igin varligini
devam ettirmeyi, hayatini gelistirmeyi biyolojik bir gérev "Kutsi bir hak” olarak kabul eder.
Her fert ve milletin "Ben de varim, var olacagim” demek en tabii hakkidir. Ama boyle
demeyip de "Ancak ben varim” diyen kimse veya millet suglu (mucrim) olur; ¢inku
bagkalarinin varhigina ve hurriyetine tecavuz etmis olur. Avrupa ulkeleri boyle deyip
boyle yapiyorlar.*?

Sadri Maksudi, aileden sonra ilk insani camia, soydur gorusunu tasir. "Soy”, insanin
sosyallesme ihtiyacinin ve kabiliyetinin ilk tecellisidir. Soy ahlakinin en kutsal esasi,
"soya baghlik™tir. Milletlerin, insan topluluklarinin devaminda ve bekasinda en kuvvetli
etken, fertlerin mensup olduklari kiitleye bagliligidir. iste bu "ziimre suuru ve hissi’
insanh@in ilerlemesinin sartidir. Oyleyse, Sadri Maksudi’ye gore, "Milliyet duygusunun
kaynadi ve ntvesi, ferdin mensup oldugu kitleye karsi duydugu baglilik hissidir’. Sadri
Maksudi, milletlerin var olmak azim ve iradesini milliyetcilik olarak kabul ediyor (s. 58).
Aslinda o, kavim ve milleti ayni anlamda kullanir ve kavim=millet, der. Millet tarifi uzunca
bir tariftir. Fakat milletin yapisinda ortak dil, ortak orf ve adetler, ortak dini inanclar, ortak
milli seciyenin (ahlak) varligini benimsiyor; bunlardan dolayi milletin uyumlu (muatecanis)
ve dayanismali (mutesanit) bir "insan katlesi” oldugunu bildirir.

Sadri Maksudt, milleti meydana getiren unsurlari tespit ettikten sonra dini, "milletin millet
olarak tesekkulinde ve yasamasinda muhim bir amil” olarak niteler. Buglnki Turk
milletinin ve milliyetinin meydana gelmesinde de "islamiyet mihim bir amil olmustur’
der.** Din birligine lGzum yoktur diyenlere karsi gikar (s. 58).

Milliyet duygusunu "ferdi bir ruhi hal” olarak tarif eden Sadri Maksudi, ayni zamanda
ma’ser’i (kollektif) bir duygu olarak da gorir. Bundan dolayl onun kaynagini biyolojik ve
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sosyolojik, mahiyetinin de psikolojik oldugunu bu duygunun nesilden nesile gli¢lenerek
gectigini ileri surer (s. 69).

Milliyetciligi, milliyet duygusunu millete ve degerlerine derin bir bagliliktan ibaret mi
gormeliyiz? Sadri Maksudi, onun maziye ve oradakilere bagdliliktan ibaret olmadigi,
tecelli ettigini diger bir saha oldugunu belirtir. Bu saha, istikbale yonelmis emel, gaye ve
distnceler sahasidir.®> O, gelecede yonelik gayeler tasiyan milliyet hissinin "dinamik” bir
gelisme ve ilerleme sebebi olmasini istikbale yonelik dilek ve arzulara baglar (s. 74).

Milleti meydana getiren "Milli Seciye”den ne anlasiimahldir? Sadri Maksudi, onu sdyle
tarif eder: "Milli Seciye’den muradimiz batin millet fertlerine sémil, umumi ve mugsterek
temaydllerdir.” Boylece ortak egilimlerin milli seciye ve karakteri meydana getirdigini
soylerken milletlerin tesekkulinde taklit kanununun roliniu de belitmeden gegcmez.
Gabriel Tarde’dan etkilenen Sadri Maksudi, taklit kanunu sayesinde millet i¢cinde, orf ve
adetlerin, ruhi egilimlerin, belli bir dilin, milli gayenin yayilmasi, genellesmesini mimkun
gormektedir.3°

Milliyet duygusu dinamikligi, ylksek kultirin etkisiyle gevser mi? Canliligi kaybolur mu?
Hayir. Cunku o, "gevseyen bir ruhi durum degildir” (s. 94). Aksine milliyet duygusu, Sadri
Maksudi nazarinda, yuksek kulturde daha kuvvetli, daha derin, daha saglam bir hal alir.
Su halde cagdas milliyetciligi nasil tanimlayabilir? Sadri Maksudi, ¢agdas rasyonel
milliyetciligin tarifini sdyle yapar: “Milliyetcilik biyolojik ve sosyolojik esaslara dayanan ve
irsilesmis bir duygu olan milli kitleye bagllik duygusunun derinlesmisg, kudsi bir prensip
mahiyetini iktisab etmis (kazanmis) suurlu bir seklidir.”*” Sadri Maksudi, milliyetciligi,
mahiyeti ve egilimi itibariyla “demokratik ruhi bir hadise” olarak niteler, Mehmed izzet
gibi, demokrasi ile bagdastirir. Milliyet duygusunu “en dinamik manevi bir kuvvet”
olduguna gore, tarihte oldugu gibi, bugin de buyuk rol oynamaktadir. Sadri Maksudi,
sovenizm ve emperyalizmi milliyet duygusunun gerilemis sekilleri olarak elestirir.*®
Bugunkd milliyetgiligin rasyonel, hurriyetgi, liberal, esitlik¢i, demokratik, baris¢i, federalist
idealist ve iyimser niteliklere sahip olmasi, onun en bariz 6zelliklerini tegkil eder.

Sadri Maksudinin temellendirdigi ve sistemlestirdigi milliyetgilik, bugunun dunyasinda
gecerli olan, Birlesmis Milletler gibi kuruluslarin ilke ve amagclariyla da ¢atismayan bir
anlayistir. Onun milliyetciligi insanlik sevgisine sirtint donmeyen bir milliyetgiliktir.

4. Remzi Oguz Arik (1900-1954)

Remzi Oguz Arik, Anadolucu milliyetgiligin en onemli temsilcilerindendir. Kendisi
arkeologdur. Alacahoyuk kazilariyla ilgili onemli eserler yazmigtir. “Millet” dergisini
cikardl ve burada vatan, millet, milliyet ve insanhga dair fikirlerini yazdi. 1951’de yaptigdi
radyo konusmalarinda Turk inkildbinin taklidini ve yorumunu yapti. Cesitli yazilarini
“Ideal ve ideoloji”, “Cografyadan Vatana” adli eserlerde topladi. Miizeciligin bugiiniin
ideal toplulugu olan millete temel olan yurt gercegini yansitan tek modern kurum

oldugunu yazdi.

Remzi Oguz, “Cografyadan Vatana” adli eserinde cografyanin ne zaman vatan
olabilecegini acikladi. O, vatan gercedi hatiralara dayanir, ama hatirlanacak tarih ve
hatirlayacak nesiller olmasi sartiyla diyor. insanlar, topradi yurtlara tercih ettikleri,
kendisine maddi menfaat temin etmedigi zaman bile ugrunda can verilecek bir toprak,
vatan haline gelmis demektir.
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Remzi Oguz, vatan sevgisiyle insanlik idealine ylikselmenin mimkin olduguna kanidir.
Remzi Oguz, “ideal ve ideoloji” adli eserinde butiin ideolojilerin listiinde millet idealinin
bulundugunu, bu idealin insanlikla ¢atismadigini séyler. ideolojilerin kuvveti nereden
geliyor, diye soran Remzi Oguz, “onlarin realitelerden dogup, realitelere
dayanmasindan” diye sorusunu cevaplar. Milliyetciligi en keskin “fikir manzumesi”, “en
kudretli” ideoloji olarak niteleyen Remzi Oguz, ayni soruyu milliyetcilik igin sorar:
“Milliyetciligin essiz kudreti nereden geliyor? Remzi Oguz bu soruya cevap verirken bir
muhteva tahlili yapar: Milliyetgilikte demokrasinin, bilimin tenkidin yiktigi geleneklerin,
inanclarin, hislerin, mukaddes ihtisaslarin sigindigi bir yapi vardir. Bu i¢ yapl
milliyetgilige “Mystique” vermektedir. Dolayisiyla maddeciligin teselli edemedigi kutleler
arasinda, kaybolan dinlerin yerini tutmaktadir. Remzi Oguz, milliyetciligin bu 6zelliginin
“ayakta kalan tek ahlak olmasini” sagladigini belirtir.

Milliyetcilik, demokrasi ve bilimciligin aksine, toplayici muspet bir ahlakla koklesmek
ihtirasiyla ikinci niteligini kazanir. Bu bakimdan onun "dini bir kudreti vardir’. Boylece
milliyetgilik, gorundugu her yerde ilerlemeyi, buyuk hareketleri, genis ve metotlu
calismalar meydana getirmis olmaktadir.®® Ona dini bir glic vermek konusunda Remzi
Oguz, Mehmed izzet ile birlesmektedir.

Remzi Oguz, milliyetgilikle insan sahsiyeti arasinda siki bir iligki kurar: Sahsiyetler nasil
millet kuramina gelmis cemiyetlerde turerse, buyuk millet nasil sahsiyeti bol olan bir
cemiyet ise; asll, insanlik ve beynelmilellik de millet haline gelmis topluluklarda mimkuin
olacaktir. Millet ile insanlik ve evrensellik arasinda bu bagi kuran Remzi Oguz,
milliyetciligi "bir toplulugu bir cihan olgclisinde sahsiyet olmaya eristiren yol” olarak tarif
eder. Buradan ne cikabilir? Milliyetgiligin tutku halinde gayesi ¢ikacaktir. Bu gaye ise
"Surld cemiyet degil, her biri sahsiyet halinde ytkselmis suurlu teklerden dogan millettir.”

Milliyetcilik, bireye dlinyadaki misyonunu 6gretir, onu menfaatin Ustine ¢ikarir, kitlelere
dinamizm, hareket, yardimlasma hisleri, fedakarlik duygulari kazandirir. "Kisa émurli
civik tekin (bireyin) hayatini degil, butin bir toplumun hayat ve menfaatini hedef alir. Bu
da onun diinyadaki ebediligidir”.*°

Remzi Oguz, Mehmed izzet gibi milliyetcilikte bir "mistik” bir dinf yén gériir, bu mistigin
kaynaginda ise "Halk”t bulur. Halka dayanmasi bakimindan onu demokrasi ile
bagdastirir.

Remzi Oguz, bir baska agidan muhteva tahliline girer. Ona goére milliyetgilikte statik ve
dinamik unsurlar vardir. Toprak, dil, din, tarih ve soy, statik unsurlardir. Degisen
dunyada milliyetcilige istikrari bunlar kazandirir. Dinamik unsurlar ise, milliyetcilerin
gerceklestirmek istedikleri birliklerden (dil birligi, iktisat birligi, gonal birligi) dogar. Bu
ikinci unsurlar ise milletin ilerlemesini,** ayrica bitin insanlikla temasini saglar.

Remzi Oguz, milliyetciligi felsefi yonden de temellendirir. Batlin dinyaya ait hakikatlerin
zafer kazanmasi igin cemiyetler, yerli gergeklerin gevresinde toplanmayi, distinmeyi
tesvik etmislerdir. Bu, énemli bir tespittir. Zira buglnin kureselci akimlari kargisinda
toplumlarin kendilerini korumalarinin belki de tek yoludur. iste Remzi Oguz, giinimiiz
milliyetciliginde felsefi mekanizmanin burada olduguna isaret eder. O, "aklin, siphenin,
makinenin yakip attigi bu gibi metafizik inanglarin” yerini doldurmayi hedeflemektedir.

Yikilan metafizik inanglarin yerini, toprak, insan, tarih, devlet, iktisat ve kultir gibi

14


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

realitelerin senteziyle doldurulabilecedine inanir. Bu realitelerin sentezi "Millet’tir. Millet
ise blnyesinde "bir nevi metafizik mistigi” barindirmaktadir.*> Remzi Oguz, milliyetgiligi

"dine benzetmek yanlis olmayan bir ideoloji” gézuyle bakar.

Remzi Oguz, kendi milliyetgiliginin laik karakterini soyle ortaya koyar: "Milliyetci, emir ve
nehyi ma’veradan, metafizikten dedgil,...dlinyevi kanunlardan alir.”** O, milleti kuran
unsurlar arasinda dini kabul eder. Dini tek bagina kurucu veya batirici unsur olarak
gormenin yanhghgina igaret eder. Ama burada oldugu gibi pozitivist yorumunu da ortaya
koymaktan ¢cekinmez. Emir ve nehyi dinden almadigina gore onun milliyetgiligi glinaht,
sevabi, harami, heléli de tanimamaktadir.

Remzi Oguz, Turk milliyetgiliginin hareket noktasi olarak sevgiyi ve milletler arasi esitligi
aldigini soyler. Bu, onun milliyetciligi bir gelisme faktoru gormeye yol agar. Bundan
dolayi soyu ve kulturu esas olan milliyetgilik anlayislarina karsi ¢ikar.

Ona gore soyun mensei belli degildir, tesaduftlir. Kimse anasini, babasini segmekte
serbest olmamistir. Milleti sadece soya dayamak, "o soydan olmayanlara, o milletten
olma” yasak ve haram etmek demektir. Milleti klltiire baglayanlar da, soyun vadesi ve
emeg@i mahsull olan muesseselere bagliyor demektir. Remzi Oguz, kultard, inanglari,
duygulari, hikdmleri temsil eden ve koruyan, nakleden yansitan muesseseler olarak tarif
eder. Dolayisiyla ayri soydan olanlar bu kultiri benimsemekte zorlanmazlar. Bunun
cazip tarafi oldugu gibi tehlikeli tarafi da var: Milleti yeni ve yenilesen imkéanlara
kavusturmus oluruz. Milli kdltire yeni katilanlarin onu benimseyip uymasi, ¢etin
mucadeleleri gerektirebilir. Bu, hem kultur gelismesini durdurur hem de milletin varhgi
icin tehlike yaratir.**

O halde millet ve milliyet nedir? Remzi Oguz'un tarifleri sdyle: "Millet, soy aslina
dayanan, kdltar birligini benimsemis insan kitlesidir”; Milliyetgilik ise "Milletini sevmek ve
onun ornek millet haline ylukselmesini istemek, bu yolda elinden gelen butin hizmetleri
esirgememek’tir.

Remzi Oguz, Turk milliyetciliginin bazi karakterlerini sdyle siralar: 1) Japon Denizi ile
Endiiliis yaylalari arasinda genis bir Tirkliik alemini kucaklamak istemesi, 2) iceriye ve
digariya kargi kendimizi bir savunma cihazi olarak almasi, 3) Bir kitap milliyetciligi olmasi
(Arastirmalarla desteklenmis), 4) Turkglligin sentezi yapilamamis formduillere
dayanmasi, 5) Milliyetcilik idealinin agirlik merkezinin anavatan disinda olusu. Duslnce,
duygu, gaye merkezi disariya kaymakta olusu.*>

Denebilir ki, Remzi Oguz 1950’lerin sartlarina gore, milliyetci anlayisi, adeta yenilemistir.
Bu cercevede inkilaplara da farkli ve orijinal sayilabilecek yorumlar yapmistir. Milli hayati
bir suur olarak gormesi, vatan degerinin ruhsal bir ideal haline gelmesini gerektirir.

5. Mehmet Fuat Kopriili (1890-1966)

Ord. Prof. M. Fuat Koprull, XX. yuzyilda Turk dunyasinin yetistirdigi en buyuk alim ve
disunurlerdendir. Gustave Le Bon'un bazi fikirlerinden esinlenerek "Turk Edebiyatinda
UsUl’UG ve benzerlerini yazdi. Boylece, milliyet¢i goruslerden ayrilmadan Batili metotlarin
bize nasil kullanilacagini, hangi konulara nasil uygulanmasi gerektigini gosterdi. 28
yasinda iken yazdigi "Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar’ adli eseri, Bat'da da biiyiik
takdir ve itibar gordu; Batil bir kisim sarkiyatgilarin yanliglarini dizeltmesine vesile oldu.
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M. Fuat Kopruli’'ndn Turk tarihi, Osmanli Devleti'nin kurulusu, etnik mensei, Anadolu’da
Islamiyet, Bizans muesseselerinin Osmanl muesseselerine tesiri, Tlrk hukuk tarihi gibi
onemli konularda ¢igir agan arastirmalar yapmistir. Bu arastirmalarindaki yeni tezleri de
hem yeni nesillere i1sik tutmus hem de hatali gorugleri ve tezleri yikmigtir.

M. Fuat Koprall, elestirici zekasi ve buyuk terkip (sentez) gucu ile ¢ok genis bir sahada
calismigtir. 1918’de Osmanhlik Uzerine yazdigi bir yazida; devleti buyuk bir ictimai
daireye benzeterek, merkezdeki daireyi Turkluk, sonraki daireyi, ilkin sikica bagl olan
Islamlik, daha sonrakini de Hiristiyan unsurlarin tegkil ettigini soyler. O, Osmanl
Devleti'nin énce bir Tirk-islam saltanati olduguna kanidir. Merkezi kuvveti ise dnce
Turklik ve islamlik teskil eder.”® Milliyetgiligini, bu anlayigla temellendirmeye c¢alisan
Koprall, "Turklerin milli bir vicdana” sahip olmalarini ¢ok IGzumlu gorar. Bu bakimdan o,
Tark mutefekkirlerini, bu hakikati anlamaya, Turklugun uyanmasi i¢in butun kuvvetleriyle
calismaya davet ediyor: Osmanli’'nin devamini da bu ¢alismaya bagliyor.*’

M. Fuat Képrulli "Asrilik ve Milliyetperverlik” bagslikli makalesinde bu iki kavramin hakiki
mahiyetinin ve aralarindaki munasebetlerin iyi anlasiimasini sart kosar; aksi takdirde
toplumsal hayati sapmalardan kurtarmak mimkun olmaz.

O, "Asrilik” (yani modernlesme) ilkesinin gergek mahiyetini ve gayesini "Turk milletini her
hususta Avrupa’nin ilerlemis milletleri seviyesine g¢ikarmak” seklinde tespit eder. Ona
gore biz, dnce "dlisunmek” ve "calismak” itibariyla asrilesemedik. Aramizda "mantik” ve
"zihniyet” farki var. Bu, nasil giderilecektir? Cevap: "ilim sahasinda Avrupal alimler gibi
dusunmeye ve c¢alismaya kabiliyetli, onlarla ayni seviyede insanlar yetistirmek gerekir.
Bu yapilamazsa "dislinmek ve galismak” sahasinda Avrupalilasamayiz.® F. Koéprald,
once bizi zihniyet ve mantik donugumu istedigi icin sekli modernlesme hareketlerine ve
bunlarin istismarina karsi gorunuyor: Ama asrilik perdesi altinda "gayri milli” akimlar
cikarmaya ve milliyetcilige siginarak "Ortagag”’in kdhne muesseseleri ve yikilmis ictimai
ananeleri midafaa etmek isteyenlere asla musaade etmemeliyiz.

Fuat Koprull, "Milliyetverlikten, gercek anlamda, tamamen asri ve yenilik¢i (teceddid-
perver) bir kavram olarak bahseder; hatta bu ag¢idan "muhafazakarhk™, milliyetgilik
ruhuyla hic bagdastiramaz. Fuat Koéprull, milliyetgiligi muhafazakarlarla kabil-1 telif
goérmuayor, yani eskiye ait her seyin terkini istiyor, ama bir cimle sonra "Avrupa
milletlerinin” kendi milli harslarini nasil bir gurur ile kiskanglikla midafaa ediyorlarsa biz
de ayni suretle hareket etmek mecburiyetindeyiz*® diyerek tam bir geligkiye distyor.
Muhafaza edecek birsey yoksa, neyi midafaa edip onunla gurur duyacagiz? O,
modernlesme (asrilik) ve milliyetciligin ahenkli bir sekilde Cumhuriyet déneminde
bagdastinldigi goéristindedir. Clnkl o, bu iki kavrami, birbirinin tamamlayicisi olarak
gordr.

Fuat Koprulta "Milliyetgilik ve Irk¢ilik” adli makalesinde ise, milliyeti toplumsal ve manevi
bir gerceklik olarak niteliyor. Ernest Renan’a dayanarak, millet mefhumunun irk
mefhumundan tamamiyla ayri oldugunu savunur. Alman irk¢ilidinin dogurdugu zararlari
anlatir. Sonra da Turk milliyetgiliginin mesru, insani bir 6zellige sahip oldugunu
belirterek, irk¢ilik nazariyesine muhalif ve gelisken oldugunu agiklar. Fuat Képrala, Tark
milliyetciliginin, yeryuzindeki butun milliyetlerin esit haklarini tanidigini, higbir milletin
digerlerine Ustlinligini, tahakkim ve tecaviizini kabul etmedigini beyan eder.*° O,
manevi birligini ve milli dayanigmasini koruyan Turk milletinin dogurdugu milli birligini
sarsilmaz "milli bir idealizm” olarak niteler.
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M. Fuat Koprili, "ilim ve Minakasa” bashkli makalesinde ilmi zihniyetin nigin
benimsenmesi gerektigi, ilmi elestiri ve tartismanin ancak ilim zihniyetinin yerlestigi
ortamlarda gelistigi gibi hususlar Uzerinde durur. O, maddi ilimlerin ve ondan dogan,
teknigin hayat sartlarini tamamen degistirdigini sdyler. Buna mukabil manevi ilimlerinin
de insani yukselttigine, insan cemiyetlerine manevi benliklerini ogrettigine inanir. M. Fuat
Koprulu, mahiyetleri itibariyla maddi ve manevi ilimler arasinda fark gormez, ama esas
farki tatbikatta farkli metotlar kullanmasinda gordar.

Fuat Koprulu, "Manevi ve Ahlaki Kuvvet” adli makalesinde ise materyalizme ve
idealizme dismeden, toplumlarda ahlaki kuvvetlerin varhidini kabul etmek zarureti
bulundugunu, toplumda maddi ve teknik kuvvet, manevi ve ahlaki kuvvetle beraber
oldugu zaman hakiki ustunligun kazanilacagini ileri surer.

6. Zeki Velidi Togan (1890-1970)

Ord. Prof. Zeki Velidi Togan, Baskirdistan’dan olup, orada cumhurbagkanligi yapmistir.
Kendisi, Tark bilimini ve tarihgiligini dunya capinda temsil etmis bir alimdir. Muhtelif
eserleri olmakla beraber en énemlileri "Umumi Tark Tarihine Girig”, "Tarihte Us0I” ve
"Hatiralar’dir.

Zeki Velidi’'nin sahsiyetinin ve ilim-fikir hayatinin gelismesinde 6nce, Turk toresi, blyuk
rol oynamistir. Ondan sonra onu en gok etkileyen amil, islamiyet'tir. Bunlari zaten
"Hatiralar’inda belirtiimistir. O, islam’in tasavvuf cephesiyle ilgilenmemistir. Kendisine
yapilan tavsiye tzerine Islamiyet’in, Turk( fenaliklardan koruyan en énemli kiiltiir bag
oldugunu ve ona sarilmak gerektigini idrak eder. O, islam’a siipheye yer vermeden
inanir, ama Islam’in ilim alaninda savunmasini yapar; islam’in sosyal yoniiyle kisilerin
ezilmesine razi olmamasi, onu ¢ok etkilemistir.

Zeki Velidi, ayni zamanda sosyalizmin de tesiri altinda kalmistir. Ama sosyalist yayinlar
ve fikirler onu tatmin etmemistir. Sosyalizmin ona etkisi, Turk orfune ve inanglarina uyan
tarafi cercevesinde olmustur.>*

Zeki Velidi, bir milliyetci olarak dnce kendi ¢evresini ve milletini, sonra da bagka milletleri
ve butin insanlari sevmistir; onlara saygl duymustur. Ona gore, insan ve insanhgi
sevmenin yolu kendi milletinden gecer.

Zeki Velidi, "Tarihte Usdl’de tarih metodolojisi yapmis, tarih felsefelerini ele alip onlarin
tarih anlayislarini kisaca elestirmistir; kendi tarih anlayisini da ortaya koymustur. O,
tarihi olaylarda en ¢ok "tabii ve Iktisadi amillerin ve bizzat beser hayatinin kendisinin
muessir (etkili) olduguna kani”dir. Bununla beraber "ruhi amilleri’ (etkenleri) de bagimsiz
neden olarak kabul ediyor. Zeki Velidi, tarih tetkiklerinde en iyi yol olarak tam tarafsiz
kalarak, olaylarin hangilerinde ne gibi amillerin etkili oldugunu, onyargisiz, tespit etmeyi
gormektedir.>? Zeki Velidi, tarihi olaylari incelerken tarihgi okullarin, doktrinlerin fikirlerine
kapiimamayi tavsiye etmeyi unutmaz. Zeki Velidi’'nin tarih aragtirmalarinda tabii, iktisadi
gibi maddi amillerin yaninda insan hayatini ve ruhsal amilleri (yani insanin icinden gelen
motivasyonlari) heseba katmasi ve tarih felsefesi iginde, bu bakimdan himanist tarih
anlayigini yakin bulmasi, onun tarihe nasil baktigini ortaya koymaktadir.

7. ibrahim Kafesoglu (1916-1987)
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Taninmis tarihci ve fikir adami ibrahim Kafesoglu, Selguklu tarihi Uzerinde ihtisas
yapmigssa da Turk tarihinin ve kudlturinin birgok meselesi ile ilgilenmig, degerli
arastirmalar yapmis, yeni aragtiricilara rehber olmustur.

ibrahim Kafesoglu, "Bozkir Kalturu” adh eserinde bozkir kulturinin menseini, sosyal
yapisini, hukimranlik ve cihan hakimiyeti tlkisunu, devlet teskilatini dini, iktisadi hayati,
sanati ve edebiyati inceliyor; sonunda da dugunce ve ahlaki hayata yer veriyor.

Ibrahim Kafesoglu, bozkir kiltirini ortaya koyan Turklerin kendilerine mahsus bir
dusunce sistemi ve ahlak anlayigi oldugunu savunuyor.

ibrahim Kafesoglu, atin ve at kiltiiriinin Tirk insanina kazandirdigi, seyler tizerinde
duruyor, ona gore, at, Turk insan ruhunu oksayan iki beseri imkan vermistir:

1) At Ustunde insanin kendisini daha Ustun hissetmesi yani bireysel Ustunluk duygusu
ki bu ona ayni zamanda ugsuz bucaksiz bozkirlarda hurriyetinin suurunu kazandirir.

2) Atin surati sebebiyle kisa zamanda istenilen yere ulasabilme arzusunun tatmini. Bu
iki unsurdan "Ustunluk” ve "beylik gururu” ile "genis ufuklara hikmetme arzusu
doguyor ve gelisiyordu. Bunu gerceklestirme araci ise demir yani teknolojidir.

ibrahim Kafesoglu "Beylik duygusu+insan sevgisi+gercekgilik” seklinde dzetledigi eski
Tirk dlstncesinin, esaslarinin, ahlak ilkeleri haline geldigini bildirir.>*

Ibrahim Kafesoglu; Turklerin ahlaki bir meziyetinin "utangag’liklari oldugunu gdsterir.
Cunku Turkler, rahat dosekte olmaktan, ihtiyarlayip hastalanmaktan, esir ve kodle
olmaktan, kadinlarin diasman eline gegmesinden, yalan sb6zden, bdburlenmekten,
basarilarindan dolayr dviinmekten ve 6évilmekten utanirlardi. Utanan ruhsal bir zaaf
(zayifik) degil, "insana kendisini her zaman kontrol imkani veren psikolojik bir
mekanizmadir.”*

ibrahim Kafesoglu'na goére, Turk dusiincesi mantik ve bilgi teorilerinden ok ahlak
(davranis) ve devlet felsefesiyle ugrasmistir. Tlrk devlet felsefesi de "devletin
nazariyelerle degil, toplumun egilimlerine uymakla idare edilecegi gergegine dayanir.
Tark dusuncesi, daha ¢ok, "millet sevgisi, Allah korkusu, dogruluk” ilkelerine bagh devlet
adami, idareci ve teskilatg yetistirmistir. ibrahim Kafesoglu, Tirk disiincesinin temelde
"Beseri ve pratik” olma ozelligini ¢ikarir.

Bozkir devleti Turk dustincesi, devamli hareketlerle eylem (ig) ile birlesmis ve buradan
"ilahi vazife hukuku’na dayali cihan hakimiyeti fikri dogmustur. ibrahim Kafesoglu, bu
hakimiyet fikrinin "Dogu-Bati” tarzinda devlet teskilatina yansidigini soyler ve
kaynaklarda "Gunesin dogdugu yerden battigi yere kadar” seklinde ifade edildigini
belirti. Bunu da "dunyayir yonetme ulkisu” olarak yorumlar. Bu ulku, destanlarda,
efsanelerde ve yazili eski vesikalarda yer almistir: Oguz Hakan’in "Gunesi bayrak, gogu
bayrak” ilan etmesi "Altin yayin dogudan batiya kadar ulasmasi” Alp Er Tunga’nin "Acun
Beyi=dlnya hikumdari sayilmasi” gibi ifadeler bunun delilleridir.

ibrahim Kafesoglu, "Tirk-islam Sentezi” isimli eserinde "Bozkir Kiiltiri’ndeki fikirlerin bir
dzeti ile islami donemlerdeki Tlrk tarihinde Tirk-islam sentezinin hangi noktalarda
gerceklestigini izah eder.>> Bunu da "terkibin (sentez) olugsmasi ve tarihi gelisim”
bagligiyla verir.
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8. Osman Turan (1914-1978)

Prof. Osman Turan, Selguklu Devri Uzerine ¢alismis Ustad bir tarihgidir; tarihi alandaki
birikimiyle Tark toplumunun, tarihin ve dunyanin gesitli meselelerini yorumlamis ve
onlara ¢ozumler getirmis bir dugtnurdur.

Osman Turan, Ibrahim Kafesoglu'nun bahsettigi "Turk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi’nin iki
ciltlik tarihini yazmisgtir.

Osman Turan, Tuark milliyetgisidir. Milliyetgilik alimin, Turklerde, tarih boyunca, cihan
hakimiyeti fikri halinde goérundugund o buyuk arastirmasiyla ortaya koymustur. O,
milliyetciligin islamiyet'e aykiri oldugunu zanneden kimselere karsi sdyle cevap verir:
"...Halbuki insanlik ideali gibi, Islamiyetin cevap vermedigi milliyetcilik degil, kavmi
asabiyet, yani bir nevi irk¢ilik oldugunu izah etmekle bu zimreyi tatmin etmek
mUmkandr.”>®

Osman Turan, buglnku ihtiyaglara gére milli mefk(re otoritelerinin ortaya ¢cikmadigindan
yakinir. Yani milliyet¢i otorite olarak dugunurler yoktur, olmamasi toplumdaki bunalimi
artirmaktadir. Bu da milli bliinye ve idealin zayiflamasina, dolayisiyla zararh ideolojilerin
meydani isgal etmesine yol agmaktadir. Osman Turan daha onceki ele alinan
dusundrler gibi milliyetciligin insaniyetcilige de aykiri olmadigini séyler. Ona gore,
"aslinda ilim bize milli ve insani duygular arasinda bir ziddiyetin mevcut olmadigini ispat
eder.” O, "milliyetcilige aykiri bir insanlik fikrini hem imkansiz hem de zararll”
gormektedir. Buna mukabil, insanligi inkér eden milliyet ideallerini de dar ve bugunku
diinya sartlarina mugayir (aykiri) bulmaktadir.>’

Osman Turan’in milliyetcilik anlayisi, "sumulli” dur (kapsamli). Bu kapsam butin
insanligi kucakladigi gibi Turk diinyasini ve Islam alemini de kucaklamaktadir. Tirk
milliyetgisinin dis Turklerle alakasi, "milli suurunun milli kultire dayanmasi vakiasi
sebebiyledir”.

Osman Turan, milletlerin bagimsizligini, milliyet idealinin bir zaferi olarak kabul eder,
demokrasinin zaferini de ayni ideale baglar. UNESCO’da verdigi uzun bir tebligde
milliyet ve insanlik idealinin mahiyetlerini tahlil etmis ve sdyle bir sonuca ulagmistir:

"Milliyet ideali icin manevi kiymetler ve aile baglari elzem (¢ok IGzumlu) oldugu gibi,
insanlik ideali icin de beseriyetin kazandigr milli, dini batun hisler, hakikatle onun vucut
bulmasi i¢in zarurf unsurlardir.”®®

Osman Turan, islamiyet’in Tirk tarihinde oynadidi roliin biyiikligini ifade bakimindan
dikkat cekici ifadeler kullaniyor; Turklerin cihan hakimiyeti kudretini kazanmalarini,
azametli bir tarih yaratmalarini islam’in manevi giiciine bagliyor ve séyle diyor: "Hatta
Tarkler Anadolu’ya Misliman olarak gelmemis olsalardi Karadeniz’in simalindeki bin yil
zarfinda hicret eden irktaslarinin akibetlerine ugrayarak yok olur; tarihin istikametini
degistiren Selcuklu ve Osmanli imparatorluklari, onlarin kurdugu diinya nizami ve
medeniyet bahis mevzu olamaz” buglnki Turkiye de mevcut olamazdi.>®

Tarkiye Cumhuriyeti’nin varhgini dahi Turklerin Misliman olmalarina baglayan Osman

Turan, islém_ medeniyetini diriltmeyi (ihyayi) kendisine dava edinmistir. "islam
Medeniyetini lhya Davasi” adli makalesi Bati medeniyetinin neden insanhgr mutluluga

19


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

ulastiramadigini ve bu konuda neden yetersiz kaldigini acikliyor. Sonra da islam
medeniyetinin neden ihya edilmesi gerektiginin sebeplerini izah ediyor. O, bu konuda
yalniz da degildir. Basta Hilmi Ziya Ulken olmak lizere islam medeniyetinin ihyasinin
mumkun oldugunu bazi yazarlar belirtmigtir.

Osman Turan, laikligi kabul etmekle birlikte yanlis uygulamalarin dogurdugu
rahatsizliklara dikkati ¢cekmistir. Hatta o, laiklik anlayisini genisletmis ve bu gergevede
"Muslimanlarin, tatilin pazardan, cumaya cevrilmesini istemeleri tabiidir, boyle bir istegi
laiklige aykiri bulmak dogru degildir’. Ona gore, laiklik, Turkiye'de dinsiz-dindar
catismasi neticesinde gelismis degildir. Laiklik, hizla Avrupalilasmak ve bunun
kargisindaki engelleri kaldirmak i¢in kabul edilmistir.°® Bundan dolayi, devletin "mutlak
laik olmasi zarureti yoktur.” Osman Turan, "MillT ve dini kiymetleri feda ederek baglayan
bir Avrupalilasma hareketinin milletimize hem kultlr ve sahsiyetini kaybettirmekte hem
de bizi hakiki terakki yolundan uzaklastirdigi” kanaatindedir.®*

9. Miimtaz Turhan (1908-1969)

Mamtaz Turhan, Cumhuriyet doneminde yetismis en 6nemli bilim ve fikir adamlarindan
biridir. Bilimin yapisiyla ilgili dusinceler ortaya koydugu gibi, muspet bilimlerin
verilerinden hangi problemlerin ¢o6zimunde ne sekilde faydalanilabilecegini 6rnekleriyle
gOstermigtir. Bilimin gicune inanmig bir kimse olarak Bat’'nin bilimlerinin dogru olarak
alinip dogru olarak uygulanmasi neticesinde halledilemeyecek mesele kalmayacaktir.
Yalniz 6nce Batili bilim zihniyetini iyi 6grenmek, benimsemek, memlekete getirmek ve
yerlestirmek gerekir. Bunun icin 500 kadar birinci sinif bilim adami yetistiriimelidir.
Nitekim Cin, memleketin yeralti zenginliklerini tespit etmek ve iyi isletmek Uzere dnce 23
bin jeolog yetistirmistir. Biz de 6nce Batr'yi iyi bilen orada yetismis, orada neler olup
bittigini takip eden geng bilim adamlari yetistirmeliyiz.

Mamtaz Turhan, Ulkenin maarif meselelerini halletmek igin onlari kiltir degismeleri
cercevesinde inceliyor. "Kultir Degismeleri” (1951) adh eserinde, kultar antropolojisi
acgisindan bu degismelerin tahlilini yapiyor. O, toplum hayati ile temasta uzman
yetigtiriimesini ¢cok onemsemektedir. Kultur degigsmelerini de zamanimizin sosyal
psikolojisinin en onemli problemi olarak sunuyor. Kulturel ve tarihi degismelerde esas
olanin, kalici olanla gegici olani; evrensel olanla mahalli (bdlgesel) olani ayirmak
oldugunu bildiriyor.

MUmtaz Turhan, Lale Devrinden beri suriup gelen kultir degismelerini basaril
gormemektedir. Bunun sebebini burokratik-edebi zihniyette buluyor.

Mumtaz Turhan, kiltur temasinin dedismeyi nasil ve ne kadar meydana getirebilecegini
tetkik igin Erzurum’un bazi kdylerinde yillarca siren, gézleme dayanan arastirmalar
yapti. Kaltur antropolojisine dayanarak yaptigi bu arastirmalarda, kultur karismasinin,
unsurlarini énce karsilikl alinip verilmesiyle basladigini tespit eder. Bu degisimde
psikolojik etkenler daha etkilidir. Kabul edilen unsurlarin 6zimsenmesi de psikolojik
etkenlere dayanir. iki toplumun kiltir karismasinda esit unsurlar alip vermesi nadir
gorulen hususlardandir.

Birinci sinif bilim adamlar teziyle baglantili olarak genel egitimin Batililagsmaya bir katkisi

olmadigi ileri siren MUmtaz Turhan, Turk halki ile ileri Glkelerin insanlari arasinda bir
fark olmadigini sdyler. O, esas farkin aydinlar arasinda oldugu kanaatindedir. Bundan
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dolayl Batili ve Turk aydinlari karsilastirir. Turk aydinlari nitelik ve nicelik agisindan
yetersizdir.5?

Garplilasmanin biricik vasitasi olarak milli egitim géren Mimtaz Turhan, Batihlasmanin,
bilimden gectiginin anlagilamadigindan okur yazar yetigtirmekten ibaret sayildigini,
boylece halk ile aydinlar arasinda bir kultur ikiligi yaratildigini ileri strer.

Mamtaz Turhan, Batiilasma ve c¢agdaslasma problemini etraflica derinligine ve c¢ok
kapsamli bir sekilde ele alan, belki de, tek bilim ve fikir adamimizdir. O, bu g¢ergevede
Garplilasmayi en blyuk dava olarak ortaya koymus, inkilaplari yeniden degerlendirmis,
Batillasamayisimizin sebeplerini tahlil etmig, ilim ve teknigin mabhiyetini incelemis,
Batililagsmanin anlamini ele almig, ciddi tenkitler yapmis ve en onemlisi gercgeklige
uygun, uygulanabilir ¢areler ve tedbirler teklif etmistir. O, bu konuda, kdyun 6nemini
ortaya koymus, koyden sehre akimin oOnlenmesinin bilimsel ve sanayi agisindan
carelerini gostermistir.

Mimtaz Turhan, dinin ve &zellikle Islam’in toplumsal ve bireysel yonden 6nemini
belitmis, toplumun ileriki derecesinde ancak diger kurumlar kadar sorumlu
tutulabilecegini, toplum dizeni ve birey davraniglan agisindan en etkili kurumun din
oldugunu sdylemistir. Onun inkar veya ihmal edilmesiyle problemin ¢ozilemeyeceginin
farkinda olan Mumtaz Turhan, dinin ilim zihniyeti ile yetismig ehil ellere veriimesini teklif
etmistir. Bunun icin "ilahiyat Liseleri” acilmasini istemis, kdyde din gérevlisi (imam),
ogretmen ikiligini kaldirmak igin imamhgin, ogretmenligin ve muhtarhigin ayni sahista
toplanmasini ¢d6zim vyolu olarak teklif etmistir. Bu ¢6zim aydin-hal (kdy) ikiligini
kaldiracagi gibi koyllinin enerjisinin de bir ydnde toplanmasini saglayacaktir.®

Mamtaz Turhan, kitabinin sonunda sunlari séyler: "Zira dava eger Turkiye'nin kalkinmasi
ise, 0, ne sadece carsafin ne birden ¢cok kadinla evlenmenin ortadan kalkmasi, ne ilk
tahsil ile mimkuandar. ClUnkU bunlar, dinden ziyade, muayyen iktisadi sartlarin, yasayis
tarzlarinin meydana getirdigi, netice mahiyetinde ictimai hadiselerdir.”®* Miimtaz Turhan,
halki egitmek isteyen aydinlarin, 6énce kendisinin bilgisini artirarak safsatadan ve
hurafelerden kurtulmasi gerektigini, aksi takdirde rehberlik hakkini kaybedecegini
soyleyerek kitabini bitirmektedir.

Mimtaz Turhan, "Atatiirk ilkeleri ve Kalkinma” adl eserinde, Atatiirkciiligiin taassup
(bagnazlik) konusu yapilmasina, onun saga sola c¢ekilmesine karsi c¢ikiyor; Atatlirk
inkildplarinin amacinin, millet olmak ve milli kdlture kavusmaktan ibaret oldugunu
belirtiyor.®> Tlrkiye’'nin ana davasinin "bir an evvel millet olma ve milli kiltiire kavusma”
oldugunu belirten Mumtaz Turhan, milliyetciligi, bu ana davanin gergceklesmesinde bir
arag gormektedir.

Muamtaz Turhan laiklik kavrami tGzerinde de fikir beyan etmistir. Ona goére, laiklik, sadece
dinde devlet, dunya ile ahiret islerinin ayri tutulmasi ilkesini icermez; ayni zamanda
vicdan hurriyetini bagka inanclara saygiyi ifade eder. O, laiklige bagka bir anlam daha
yukler ki, bu nokta Gzerinde bizde pek durulmamigstir: Bu kavramin 6zU her gesit olay ve
vakia karsisinda ister tabiatta isterse toplumda olsun, objektif bir tutum takinmak, higbir
etki altinda kalmadan, realiteyi oldugu gibi idrak edip tarafsiz olarak incelemektir.®

10. Ahmet Agaoglu (1869-1939)
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Azerbaycan, Karabag Turklerinden olan Agaoglu Ahmet, 1912°’de Turk Yurdu etrafinda
toplanan Turkgulerdendir. Cumhuriyet doneminde daha etkili olmustur. Mesrutiyet ve
Cumhuriyet dénemlerinde Universitede hocalik yapmistir. Birgok eseri olmakla beraber
esas fikirleri "Ug Medeniyet”, "Devlet ve Fert” gibi eserlerindedir.

Agaoglu Ahmet, devlet kavramina agirlik veriyor. Cunkl insan ve hurriyetlerin ancak
devletin koruyabilecegine inaniyor. O, millete dayanan devlet goértusunu, ferdin hak ve
hirriyetlerini koruyan devlettir, diisiincesiyle benimsiyor. "Ug Medeniyet’in dnsoziinde
ifade ettigine gore, bu eseri, "dinyada yanyana yasayan U¢ medeniyetten, Bati
medeniyetinin digerlerine galip geldigini, dolayisiyla kurtulusumuz igin bu medeniyeti
oldugu gibi benimsemekten bagka olmadigini gostermek” icin yazmigtir. O, medeniyeti
kisaca "Hayat Tarz!” olarak tarif ediyor; hayatin buttin tecellileri maddi ve manevi bitin
olaylarini bu "Hayat” kavrami igine dahil ediyor.” Buda-Brahma medeniyeti ile "Islam”
medeniyetin yenildigini, yenilmenin de maddi ve manevi oldugunu ifade eden Ahmet
Agaoglu yenilmeyi tarif ediyor: "Bagkasinin sahsiyetini kabul ve iradesine tabi olmak™tir.
Dolayisiyla bu iki maglup medeniyet, Bati medeniyetini kabul ve iradesine tabi olmak
mecburiyetindedirler (s. 10). Ahmet Agaoglu medeniyeti "bélinmez” olarak kabul ediyor.
Bati medeniyetinin GstinlGguni kabul ve itiraf ediyorsak, o galibiyeti yalniz ilim ve fenne,
siyasi ve ictimai tegkilata baglamamamiz gerektigini vurgular ve kurtulusumuzu mutlak
olarak bu baglihkta gorar: “...Yalniz elbiselerimiz ve bazi muiesseselerimizle degil
kafamiz, kalbimiz gorus tarzimiz, zihniyetimiz ile de ona uymaliyiz. Bunun disinda
kurtulus yoktur.”%®

Buradan bir problem c¢ikiyor: Batr’nin sahsiyetini kabul edip ona tabi olunca milli sahsiyet
ne olacaktir? O, bu soruya cevap verirken bir millette 6zlugun ne oldugunu arastirir ve
su sonuca ulasir: "Genellikle sahsiyet ve 6zllk denilen mefhum, dille beraber bir milletin
varligindan baska bir sey degildir.” Sahsiyet maddi bir sey oldugu icin, fertler gibi
milletler de birbirlerinden farkh olduklarindan dolayi, ayni medeniyet bunlarin farkli
ruhlardan gegerken tiirlii sekillerde aksetmistir. Iste bu sekil coklugu, su 6zellik goklugu
milli sahsiyetin 6zluk bundan ibarettir. Bu dogustandir, mukaddestir, istege bagl
degildir.°® Ahmet Agaoglu, bu degismez dogustan 6zden dolay! baskalarindan alinacak
hicbir seyin, milli sahsiyeti tehlikeye sokmayacagini iddia eder. Bu savunma pek makul
gorunmuyor, cagimizda ve tarihte birtakim érnekler bunun aksini gosteriyor.

Ahmet Agaoglu, din meselesini de ele alir ve dinin konusunu yalniz inaniglarla ibadetlere
ait hususlarin teskil ettigini ileri strer ve "bunun disinda ne varsa dine tesadifi olarak
girmis” ve "bir mecburiyet dolayisiyla boyle yapilmis oldugunu” iddia eder. O, inan¢ ve
ibadetlerin diginda dine bagh olmadigimizi, dunya iglerinde tamamen serbest
oldugumuzu, Spencer, Durkheim, Bergson ilhamimizi Ebu Yusuf gibi eski zihniyetlerden
almis, diyor.”’®

Ahmet Agaoglu, ferdin daima dinin ve edebiyatin baskisi ile ailede, okulda ve disarda
ezildigini, hirriyetini ancak Fransiz |htildlinden sonra kazandigini ileri strer ve ferdin
serbest rekabet icinde gelisecegini savunur. Caga uymanin yolunu fertlerin gelismesine
baglar, medeniyet kavraminin "arkasindan kogsmak buyuk bir azim ve iradeye baghdir”
der.”*

11. Ali Fuat Basgil (1893-1966)

Ali Fuat Basgil, hukuk, edebiyat ve felsefe lisansi, hukuk doktorasi yapmis, donuste

22


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

memlekette "Teskilat-1 Esasiye” (Anayasa) hocasi olarak dersler vermigtir. Ali Fuat
Basgil, hukuki konulardaki duguncelerinin yaninda, din, milliyet, milliyetcilik, laiklik,
demokrasi, devlet, hurriyet, felsefe materyalizm, spritualizm, ruh, madde gibi pek ¢ok
konuda degisik fikirler beyan etmistir. Ayrica Turkgenin fakirlestiriimesine karsi da
micadele vermis, bu konuda yasadiklarini "Turk¢gemiz” adli risalede anlatmistir.

Ali Fuat Basgil, "Din ve Laiklik” kitabinda, din ve devlet iglerinin ayri olmasini savunmus,
Diyanet isleri Baskanligr'nin Batr’'daki gibi muhtar bir kurum haline getiriimesini istemis,
vakiflarin gelirlerinin Diyanet'e verilerek devlet butgesinden para almamasini,
siyasetcilerin baskisindan kurtariimasini istemistir. O, israrla laikligin Anayasa’ya tanim
olarak girmesi gerektigini savunmus, bodylece yanlis yorumlamalardan ve vyanlis
uygulamalardan kurtulmanin mimkiin olacagini savunmustur.’?

Ali Fuat Basgil, demokrasiyi, hak ve hurriyetlerin kalesi olarak niteler. O, vatandasin
harriyeti; hukimetin dizen ve otoriteyi temsil ettigini dusunar. Hurriyetci ve "vatandasin
insanlik hakki” vatandasin maddi ve manevi varligina ve benligine sahip c¢ikmasi,
sahsinin efendisi, fikir ve kanaatlerinin maliki kalip endisesizce hareket etmesi ve nefes
almasi hakki oldugunu belirtir.”> Onun dislincesinde hak ve hirriyetlerin teminati,
Anayasasi’dir. Cunkd Anayasa, "bir memleketin hikdmet gidisini ve idare usulinu tayin
ve tesis eden temel kanundur.”’*

Ali Fuat Basgil, inkilaplar hakkinda da fikirler ileri sirmustir. O, inkilabi "bir halden bagka
bir hale gegmek, millet hayatinda bir devri kapayip yeni bir devir agmak” olarak anliyor.
Gegisinin genisligine ve derinligine goére inkilap ikiye ayrilir: Kadro inkilabi, striktir
inkildabl. Ona goére, Mesrutiyet inkildabi, Cumhuriyet inkilaplarini hazirlayan bir kadro
inkilabi idi. Cumhuriyet inkilabi ise Fransiz ve Sovyet inkilaplari gibi, bitliin varsayimi
tasiyan bir "straktur inkildbidir (yapi inkilabr).

Ali Fuat Basgil, sosyal hayatta tarihi ve sosyolojik determinizme inanir. Bunun igin,
inkilaplarin ve ihtilallerin olmasinda plan-programin yaninda tarihi ve toplumsal sartlar da
rol oynar; ortam lazim, heyecan lazim. iste o zaman inkilap, "adeta suyun yamactan
aktigr gibi, mevcut ve hadiselerin surukleyip getirdigi bir emperalifin (emrin) bir tarihi ve
sosyolojik zaruretin cevabi olarak zuhur eder.”’® inkilabin ontolojisini kendinden énceki
ve mevcut sartlarla izah eden Ali Fuat Basgil, inkildplarin Tark milletine yeni ve medeni
bir hayat yolu actigi inancindadir. Bu sayede "DUn kendinden utanan Turk vatandasi,
bugln gonlunde Turkligln gururunu ve alninda serefini tagimaktadir.”

Ali Fuat Baggil, milliyetin unsurlari ve milliyetcilik hakkinda da fikirlerini beyan etmigtir. O,
bu konuda soyle dusunur: "Milliyetgiligin, damarlarinda asil kanini tasidigini ve
nimetleriyle beslenip buyludugunu, Turk milletini, onun tarihini dilini, eser ve abidelerini,
ecdat mirasini canim gibi severim. Onun civanmertligine, 6lmezligine, emsalsiz
kabiliyetlerine ve yuksek seviyesine inanirrm.” "Onun maddi ve manevi izdiraplarini,
tipki kendi 1zdirabimmig gibi, icimde duyar, dertlerimi kendime dert edinmeyi bir vazife
bilirim.” "Nazarimda millettagini sevmek, milletini sevmektir. Milletini sevmek de insanligi
sevmektir. Cunku fert, milletin bir pargasidir. Pargayi sevmeyen, butini sevemez.”
"Milletini menfaat igin sevmek, sevgilerin en sefilidir.” "Milletine yalniz menfaatiyla
baglanan, vatanini da sevemez.”

Ali Fuat Basgil, milliyetciligi bir sevgi, bir suur isi olarak ele alarak milletin olusumunu,
ontolojik (varliksal) tesekkulini de, metot olarak i¢ten disa dogru, gontlden tarihe dogru
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bir yikselisle izah eder: Cunku der: "Vatan sevgisi millet sevgisidir’ dyleyse vatan nedir?
"Vatan, millet sevgisidir, vatani mudafaa etmek hakikatta millet batinluginid mudafaa
etmektir.”

Milletin unsurlari nelerdir? Vatan toprak pargasindan ibaret olmadigi gibi, millet de irk
demek degildir. "Irk, ferdin iradesi diginda kalan hakiki ve mefruz (varsayilmis) biyolojik
bir bag degildir.” Oyleyse millet, "tarihin yapip yogurdugu bir gonil bagidir.” Milli birligi
kuran ve milleti yasatan kuvvet "musterek dildir, dindir, tarihtir, hulasa ecdat
yadigaridir.”’®

Ali Fuat Basgil, maddecilere de tenkit yoneltir: Onlar nazarinda milliyetcilik gericiliktir.
Halbuki milliyetcilik en tabi ve en mesru bir histir, insiyaktir (icgudicu). "Maddecilik,
tembelligin ve egoizmanin tipki cilt Ustunde goérulen c¢ibanbasidir” "Zamanimiz
maddecisi, ta iliklerine kadar egoist, tembel ve faydacidir”.””

Ali Fuat Basggil, kendisinin yalniz bir milliyetci degil, ayni zamanda maneviyatgiyim, yani
spritualistim diyor. Dolayisiyla kendi fikirleri arasinda maddeciligin ve kozmopolitligin yeri
olmadigini belirtiyor.

12. Yahya Kemal Beyath (1884-1958)

Blyuk sair Yahya Kemal, Anadolucu milliyetgilerdendir. Yukarilarda goéraldugu gibi,
milliyetci dusuncede bazen dinin yeri hi¢ yok, bazen ¢ok az, bazen esit seviye, bazen de
en buyuk yeri ve rolu elde eder. Yahya Kemal, Turkin Anadolu’yu vatan tuttuktan,
yerlestikten sonra blylk bir medeniyeti meydana getirdigine inanir. Remzi Oguz
metafizik ilhamlarini emir nehiyleri reddederken Yahya Kemal, islam’a meftundur. Onu
Turklikle bir gorir. Ona gore islam, Tirk milleti ile "tev'emdir’ yani ikizdir. Bu din,
Allah’in birligine dayanan, kitabi Kur'an, Peygamberi Hz. Muhammed olan, "Hurriyet
Uzerine muesses-kurulu” miminlere yluksek sorumluluk ve bununla uygun ylksek bir
ideal verebilen dindir. Yahya Kemal, bu dinin Turkler Gzerindeki tesirini soyle ifade eder:
islam, Tirkleri de bu ruh ile costurmus ve asirlarca kitadan kitaya Bedir
Muharebesi'ndeki idealin pesinden kosturmus bir dindir.” O, "En giizel din” olan islam’in
bozulmamigs seklini yani ehl-i sinnet Muslimanhdini kabul eder; S$it Muaslimanhgi
"TUrklGgin o devirlerde karsilastigi en vahim tehlike olarak” gérmustir. ’®

Yahya Kemal, bu anlayisla Yavuz Selim'’i, idealize etmis, "Selimname” diye ayri bir siir
grubu yazmis, onun erken 6limine Islam ve Osmanli'nin ontolojik olusumunu, Ezanin
(Islam’in) dunyaya yayiligini aksatan bir olay olarak hayiflanmigtir:

Sultan Selim-i evveli rém etmeyip ecel
Fethetmeliydi cihani Ezan-1 Muhammed;.

Yahya Kemal, Turklerin 6zel bir Turk Muslimanligina sahip olduklarini, tirbe, evliya
inanglariyla 6zel bir islam algilama bigimi oldugunu tespit etmis, istanbul’'u ve Osmanlryi
bu anlayis ve ruhla yorumlamistir. Bu agidan yenigerilerdeki fetih ruhunu Eba Eyyubi
Ensari (Eylp Sultan) vasitasiyla Hz. Peygamber’e baglamakta, onlarin fetih esnasinda
ve diger savaslarda kendi akil almaz kahramanliklari yerine Bedir, Uhud gibi gazveleri
anlatarak degerlerin kaynagini Hz. Muhammed donemine baglamistir.

Yahya Kemal, islam’in Tirk milletinin hayatindaki ve kultiriindeki énemini "Ezansiz
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Semtler’de, "Siileymaniye’de Bayram Sabahi’nda, "Atik Valide’den inen Sokak’ta, "Aziz
Istanbul’da ve daha birgok nesir ve siirinde ifade etmistir. Hatta 1922'de Topkap!
Sarayr'nda ziyaret yaparken Mukaddes Emanetler Odasi’nda 400 seneden beri bir an
bile susmadan Kur'an okundugunu ogrenince bir hakikat kesfetmis ve "400 senedir
istanbul’dan neden cikarilamadigimizin sebebini anladim: 400 senedir susmayan Kur'an
ve Ezan.”

"Yahya Kemal”’, medreseden memleket sloganiyla memleketini manevi havasini
koklamasini, maddi unsurlarinin arkasindaki esas dayanaklarin iyi tespitini istemis,
kendisi bunu yapmistir. Yahya Kemal, yeninin kapisini acarken "Oz-Varlik’a dénerek,
hatta ona yabancilagsa bile onu inkar etmeden yapabilen kimsedir. O, "yurdun soluk
benizli, mutevekkil ve oruglu insanlar” karsisinda bu hayata yabancilastigi igin
ezilmekte, fakat uUzUulme duygusunun kendisinde kalmasini, yabancilagsmaktan
kurtulmayi bir baslangig¢, dolayisiyla biz kazan¢g saymigtir. Yahya Kemal "Anamin ak
sutd” dedigi guzel Turkgeyle, tarihe nasil bakilacagini, nasil tarih suuru kazanilacagini,
Tark milletinin iki zamanini, Osmanli ve Cumhuriyet donemlerini "Koklu Mazide Atiyim”
diyerek birlestiren kimsedir. O, "imana gelmis bir topragin” vatan oldugunu sdyler, bu
vatani cihandan ibaret gorur ve bu vatanda yasayanlara "dinya ve ahirette
vatandaslarim” diyerek vatani ahirete kadar uzandirir.

13. Peyami Safa (1899-1961)

Peyami Safa, kendi kendini yetistirmis bir edebiyat¢i fikra yazar (kdse yazari) ve bir
dusundrdar. Ruh tahliline dayanan ilk roman yazari olarak bilinir. "Fatih-Harbiye”,
"Cumbadan Rumbaya” gibi romanlari Batililagsmanin getirdigi ¢atismalari ve sikintilari
ele alir. 1933-37’de "Kiultir Haftasi’ni ¢ikardi. Felsefe cemiyetinin fikir faaliyetlerine
katildi ve ilk tebligi verdi. 1938'de "Turk inkildbina Bakislar’i yazarak inkilabin
muhakemesini yapti ve inkilaplara Kemalizm agisindan bakti. Esas milliyetciligin
Ataturk’le basladigini sdyledi. 1951'de aylik "Tuark Dusuncesi” dergisini ¢ikardi.
Dusuncelerinde devamli bir gelisme, yenilenme ve degisim musahede edilebilir.

Peyami Safa milliyetcidir. Fakat irk¢iligi ve Turancihigi kabul etmez. Tarih ve dil
irkcihdinin 1. Mesrutiyet'le bagladigini soyler.”® Atatiirk inkilaplarinin iki esas temelinin;
Milliyetcilik ve Medeniyetcilik oldugunu belirtir.

Peyami Safa, inkilapgl oldugunu sdyler. inkilap, "Degismek, bir seyin yerine bagka bir
seyin gelmesi” demektir. Devrim ise, sadece yikilmay ifade eder, yerine gelecek seyi
ifade etmez. inkilabin gayesi, Peyami Safa’ya gére, "devirmek ve yikmak degil, yiktiktan
sonra daha iyisini yaratmaktir. Ben bu manada inkilapgiyim”.2° Peyami Safa, "minevver
bir azinligin munevver olmayan bir cogunluga otorite yoluyla kabul ettirdigi bir inkilabi,
hirriyetle bagdastiramaz.®* O, inkilabi konusunda bazi meselelerin hallini ister. Mesela
bir inkildb serbest dustince yoluyla degil de otorite yoluyla kabul ettirmek en dogru yol
mudur? Eger dogru yol ise minevver olmayan halk inkilabi tamamen kaybetmis midir?
Eger etmisse, hurriyetini mesela irticai ayaklandirmak gibi tehlikeleri var midir? Peyami
Safa, inkildap anlayisimizdaki hatalar Gzerinde de durur ve goésterdigi hatali anlayistan,
hakiki inkilap kendini gosterir.

1) inkilap, gelenek dismanhigi degildir. inkilap, kaidelere degil de birbiriyle tarihi

bagdlari olan davraniglara ve geleneklere dayanir. Geriden ileriye dogru tarihi bir itise
sahiptir; gerisi olmayan ileri yoktur.
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2) inkilap taklit edilemez, terciime inkilap ve kanunlar olmaz.

3) Higbir inkilap, tek adamin eseri olamaz. Turk inkildp hareketleri ¢ok oOnce
baslamistir. Hurriyet inkildabi daha 6ncedir (1908). Kadinin resmen is hayatina girisi
daha oncedir (1905) Latin harfleri ve sapka cereyanlari 6nceden vardi. Gergek
inkilaplar, bir adamin degil, tarihin mahdir.

4) Laiklik, Bati medeniyetinin sarti ve esasi degildir. llerlemig Ulkelerin bircogu laik
degildir. Batililar, tarihi Isa’nin dogumundan basglatir. Papa her memlekete elgi
gonderir.

5) Turkiye'de hakimiyet 1908'de baslar. O zaman, serbest secim yapilarak saltanatin
elinden icra yetkisi alinmisti. Peyami Safa’ya gore, "Inkilap bir tekamul hamlesidir,
agir degil hamleli bir tekamdldir. Tarihsiz tekamul olmaz.”®?

Peyami Safa, inkilap gibi din ve irtica kavramlari Gizerinde ¢ok durmustur: Olgliyl kagiran
inkilap hareketleri hasret ve irtica meyillerini artirir. irtica "dlclisiiz bir muhafazakarlik”
olup 6l¢isuz inkilap hareketlerinin cevabidir. Mirteci, evvelki hali iade etmek isteyen
samimi gerilik taraftaridir. Yobaz ise samimi degildir, bilmez, tek taraflidir. Belli seylere
saplanip kalmistir. Din yobazi oldugu gibi inkilap yobazi ve digerleri de olabilir.
Turkiye'de irticacinin ilmf tarifi yapilmamistir.®®

14. Ahmet Hamdi Tanpinar (1901-1962)

Cumbhuriyet déneminde taninmis, fikir ve sanat adamlarindan biri olan Ahmet Hamdi
Tanpinar, ayni zamanda onemli bir gair, bir edebiyat tarihgisi ve ilim adami olarak buyuk
bir arastirmacidir. Tanpinar'in 6zelligi, eserlerini okuyanlara derinden hitap edebilen bir
fikir ve sanat adami olmasidir. O, "her meseleyi tarihi bir perspektif icinde
disinmdistir’.®* O, daima batlinci bir bakis agisina sahipti. O, siirlerinde "insan
kaderinin derin meselelerini, kainat ile insan varligi arasindaki minasebeti agk, 6lum ve
sanat konularini” iglemistir.

Tanpinar, Yahya Kemal'in talebesi olarak, Anadolucu bir milliyetci, bir kultar
milliyetcisidir. Clinkud O, milli varhgi her cephesiyle yasamaya calisan ve dinyaya agik
olan bir milliyetgidir. Tark tarihini iyi bilir. O’nun "Bes Sehir” adli arastirma denemesinde
Yahya Kemal’in metodunu kullanarak, milletin ruhunu, Anadolu’nun bes tarihi sehrinde,
meydana getirdigi eserlerde tespite ¢alistigi gorulur.

Tanpinar, insana bakarken, insan tariflerinden en ¢ok “Distunen Saz” tarifini begenir. Bu
tarif, insanin en kudretli ve en zayif tarafini, kader karsisindaki aczini birlestirir. O diyor
ki; “Ruhumuzla, idrakimizle ne kadar buyiguz ve gene bu yuzden, kaderi yenemedigimiz
icin ne kadar bigareyiz.”®> Tanpinar'a gore, Kant'in aksine, insan diislincesi, zaman ve
mekanin yaraticisidir. Butin kainat idrakimizde yasar. O, her seyi igine attigimiz halde
zamanin kargisinda ne kadar kuguk oldugumuza hayret eder ve “kainatin yaninda
neyiz?” diye sormaktan kendini alamaz. insan ile toplum arasindaki iliskiye énem veren
Tanpinar, fert olarak insanin tam olmadigini, iggudilerinin emrinde olan kimsenin fert
oldugunu, aclyr duyusta buyukluk fikri olmadigini, disi agriyan insanin fert haline
geldigini belirtir. Fakat cemiyetin icinde insan, kader trajedisinden kismen kurtuldugunu
soyler. CuUnklU der, cemiyet icin fertte 6lim yoktur; cemiyette sureklilik vardir. Fert,
cemiyette 6lum disiincesini yener. Olim, cemiyette, fert igin bir baslangigtir. Kader ve
olum fikriyle yaruyen Tanpinar, ferdin toplumda sahsiyet ve deger kazandigina kanidir.
Tarih orada mana kazanir, hatiralarla topluluk suuru orada devam eder. Tarih, sanat
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eserleri, gelenekler, cemiyetin sureklilik suurudur.

Tanpinar, biraz da Durkheimci bir anlayisla cemiyetin ebedilik boyunca yasayacagini
soyler. Buradan milliyete bir varlik ¢ikarir; ona da ebedilik verir; kader ve zaman gibi.
Tanpinar’t mesgul eden, hatta korkutan iki buylk gug kargisinda ancak cemiyet durabilir;
bir de “onun tarihi varligi olan milliyet durur.”®®

Tanpinar, medeniyeti “maziden gelen bir kiltir yigiimasi ve toplanmasi olarak gosterir
(s. 181). Bu yigilmanin basinda sehir ve mimari eserleri gelir. Her mimari eser, milli
hayatin koruyucusudur. Tanpinar milliyeti sdyle tarif eder: “Milliyet dedigimiz, bir dil, milli
hayat, intikal etmis sekilleriyle bir din ve ahlak, basta mimari olmak tzere bir yidin sanat
eseri ve tarih hatirasidir.”®’

Tanpinar, kudltirin tarihselligine ve batinligane inanir. Fakat Tanzimatta
kalturamuzdeki ve tarihimizdeki bu batunluk ve devamlilik fikrini kaybettigimizi iddia
eder. O, medeniyeti de bir bitln olarak gorir. Fakat medeniyet genel hayat degistikce
muesseseleriyle birlikte degisir. Bazen bunlarin bir kismini tasfiye eder.

Osmanlrda insanlar farkliydi; ayni zamanda birbirlerinin devamiydilar. Fakat medeniyet
degistirmeyle baglayan donudsim, onlarin pargalanmamis zamanlarini bolda. Hal ile
mazi birbirine bagl olmaktan ¢ikti. Bu da cemiyetimizi zihniyetce ikiye bdldu ve “daima
icimizde ikiye bolinmus olarak yasadik.”®® Tanpinar, i¢ bolinmesi olarak ortaya c¢ikan bir
ikiligi toplumumuzun “Aklilesememesi’ne baglar. Aklilesince yeni insan ve yeni hayat
baglayacaktir. Bu hayat sekilleri birbirinin devamidir, ama onceki hayat sekillerinden
kopmamasi sartiyla.

15. Mehmet Kaplan (1915-1986)

Mehmet Kaplan, Tanpinar'in talebesi ve asistani olarak onun yaninda yetismis, Yeni
Tuark Edebiyati profesoru, dusundr ve kualtir adamidir, Anadolucu milliyetgilerdendir.
Kaplan da, Tanpinar gibi; butin Turk edebiyatinin Grunlerini degisik metotlarla incelemis
ve kendisinden sonra gelenlere yeni ufuklar agmistir. Kaplan, edebiyatciyl sadece deuvri
ve cevresiyle degil, mizaci ve karakteri ile de inceliyor; dolayisiyla tarihi metodun
yaninda psikolojik metodu da kullaniyordu. O, ayni zamanda metinlere dayanarak,
"edebiyat ile medeniyet arasinda baglanti kurmaya” ¢aligiyordu. Bu bakimdan o, Turk
edebiyatini baslangigtan bugine kadar dinamik bir siUreg¢ iginde goruyor ve yeni
arastiricilara bunu tavsiye ediyordu. ClUnkd Kaplan, Turk milletinin tarih boyunca
dislindgu hayal ettigi ve 6zledigi her seyin edebi eserlerde gizlendigine inaniyordu.®°

Kaplan da hocasi gibi, Turk kiltir ve medeniyetini bir btlin olarak ele alip inceliyordu.
Bu vesileyle o, en c¢ok "devlet-kultur-millet” kavramlari Gzerinde onemle durmusgtur.
"Devlet” bir organizasyondur ve devletle devamliligi saglayan "kultiir’dir. Oyleyse, milleti
millet yapan esas unsur kaltirdar.

Kaplan, Tuark tarihinin G¢ ana donemine ait metinleri incelemekle, bize has degerleri
temsil eden ideal insan tiplerini ortaya cikarmis ve bu "alp”, "gazi”, "veli’ tiplerinin
degiserek devam ettiklerini de tespit etmistir. Kaplan, bilimsel mukayeseli edebiyat
calismalari yapmis ve yaptirmistir. O, bu mukayesenin bitiin islam kavimlerinin

edebiyatlarina da uygulanabilecegini disunmustar.
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Kaplan da, Remzi Oguz gibi, milliyetimizi secemedigimizi de dusundr. O, buradan
milliyetin kaynagina ulasir: "Vucudumuz nasil ecdadimizin eseri ise milliyetimiz de
cografyamizin, tarihimizin ve irkimizin eseridir.”°® Ona gore milliyetci, "mensup oldugu
milleti taniyan, seven ve onu yukseltmege caligan bir insandir.” Milliyetci, milletinin
mesut olmasini ister millet realitesi, sehir, kOy, kasabalarla bizi g¢evirir. Milletin 6tesinde
insanlik degdil baska milletler vardir.

Kaplan, milleti ve milliyeti bir suur olarak kabul eder. Hakiki milliyeti ile Turanciyi ayirir.
Turanclyl Gtopya pesinde gorur. Milliyetci realisttir. Vatan ve millet realitesinin iginde
yasar, onu gorur, degistirir. Milliyetcilik, sozden ¢ok her gun yapilan, "durmadan yasanan
bir fikirdir.”9*

Kaplan, Anadolu cografyasina dayanan milliyetgilige "Yeni Milliyetgilik” adini verir. Bunun
cografya, tarih ve kultir gibi unsurlari vardir. Bu kultlr, Anadolu’da Turkler tarafindan
vucuda getirilen kaltdr butinlagund dogurur. Bunlar ilave olarak, bu cografya ve tarih
icinde olgunlagan soy birligi, bu milliyetciligin unsurlaridir. Bu yeni milliyetcilik sinirlari ve
benligi igine hapsolunmus kapali bir sistem degildir. Kaplan yeni milliyetciligi,
evrensellige acmak icin onu "pratik insaniyetcilik” olarak da tanimlar. Fakat
insaniyetciligin yolu, kendi milletini sevmekten geger.®?

Goruldagu gibi, Kaplan da suura oncelik veren, milliyet¢i olusumu (ontolojiyi), milliyetgi
hareketin mesruiyeti icin kullanan, nesnelden 6znele donen bir milliyetgilik anlayisi
vardir.

Kaplan, kadlttirt, T. S. Eliot'un etkisiyle "herhangi bir toplumun dininin vicut bulmus
seklidir’ diye tarif eder.®® Kiltirde butlinligin bozulmasinin, ¢oéziilmenin bir sebebi
olarak, "ihtisaslagsma”yi gosterir. Clnkul ihtisaslasma, sosyal tabakalari ve fertleri ortak
kaltur ve manevi degerlerden ayirir. Cozulmenin 6nune gegmenin bir caresi de
"Toplumun ortak din ve kdltir kaynaklarina donmek ve onlarla beslenmektir.”%

Mehmet Kaplan, bu baglamda "islamiyet yeni bir kiiltir kaynagi olabilir mi?” baslikli
yazisinda sordugu soruya cevap veriyor:

"Hegel ve Kant’'tan sonra varoluscu filozoflar, dinden hareket etmek suretiyle yeni bir
felsefe vicuda getirmiglerdir. Bati’'da eski Yunan ve Hiristiyan mitolojisine dayanan pek
¢ok yeni sanat eseri viicudu getirilmistir. Bu 6rneklere bakarak, islamiyet’in de yeni bir
felsefe, sanat ve kiiltiir kaynagi olabilecegine sliphe yoktur.”®®

Mehmet Kaplan, Turkiye’'nin kurtulusunu tarihimizi inceleyerek ¢ikardigi insan tiplerinden
veli tipine baglar: Turkiye’nin ihtilallerle degil, "kdy ve kasabalarda etrafinin blyuk saygi
duydugu, s6zunu dinledigi, genclerin 6rnek aldigi ‘modern veli tipi’ ile kurtulacagini”
soyluyor. Bu tip eski veli tipi gibi ice degil, "disa donuk’tir. Tanr’’'ya olan sevgisini
insanlara hizmet seklinde gosterir ona gore Avrupa’da bu tipin sahsiyet haline gelmis
binlerce 6rnegi vardir. Orada bu tip Hiristiyan gevrelerden ¢ikmistir. O, bizde de bu tipin
dini cevrelerden, yetisecegdine inaniyor.%

Mehmet Kaplan, yer yer tabiat kanunlari, madde, ruh, yaratici gibi felsefi konularda da

fikir yuratmastir. Mesela, materyalistlerin her seyi tesadlfe baglayarak izah etmelerine
karsi sOyle diyor:
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"Eger her sey, tesadufi ve keyfi olsaydi, bazi masallarda vukua geldigi gibi, bir agactan
bir insanin; bir insandan bir agacin ¢iktigini gorarduk. Hayir, kainatta her sey bir nizama
gére vuku bulur. ilmi her yerde muayyeniyet ve kanuniyet kesfetmistir. Bunlar, ilmin,
tabiatin temelidir... Insan, bunlara bakinca kainatin Tanri tarafindan bir alim gibi idare
olunduguna inanmaktan kendini alamaz.”®’

16. Erol Giingér (1938-1983)

Erol Glngor, Mumtaz Turhan’in asistani olarak psikoloji ve sosyal psikoloji sahalarindaki
arastirmalariyla tanindi. O da hocasi gibi, agirlikli olarak, kultir ve kiltar degismeleri ve
bunlara baglh meseleler Uzerinde durdu. Turk kultirinun tarihi seyri iginde ve bugunku
hali icinde muhteva tahlillerini yapti. Ayrica Islam’in meseleleri ve tasavvufun
meseleleriyle ilgili birer kitap yazdi.

Tark kaltarinan yapisini, olusumunu ve unsurlariyla gelisimini yanhs anlayanlar tenkit
etmistir. Bunlarin basinda Ziya Gokalp gelir. Erol Giingdr O’nu, "Turk kultrand yanhis
anlayanlarin en kalitelisi” olarak takdir etmigtir. O, kultar, kultir degismeleri Batililasma,
modernlesme, laiklik, teknoloji ve deger iliskileri ile milliyetcilik hakkinda fikirlerini kalttr
ve milliyetgilik kelimelerinin ikisinin isminde yer aldigi iki ayri kitabinda aciklamigtir:

1. Turk Kalturd ve Milliyetgilik,
2. Kultar Degismesi ve Milliyetgilik.

Erol GUngor, Ataturkgulugu, "ideolojik asiriliklara engel olmak ve pluralist demokrasinin
ayakta kalmasini saglamak gayretini giiden siyasi tedbirlerden ibaret® diye tanimlar.
Ataturkguluk fikri, siyasi, felsefi bir sistem veya ekol dedgildir. Atatlrkculik, geng
cumhuriyetin yasama ¢abasini temsil eder. Erol Glngor, milliyetcilerle inkilapgilari ayirir.
inkilapgilar, modernlesme gayretinde Fransizlagsmaktan Marksistlesmeye kadar uzun bir
doénusim gecirmis kimseler olarak niteler. Bunlarin kdkenlerinin Osmanlilar oldugunu
belirtir.

Erol Gungor, dnce milliyetcilikle halkgilik arasinda siki bir iligki kurar. Butin milliyetgilik
hareketlerinin ortak Ozelliklerinden birisinin halkgilik oldugunu tespit eder, ama
programinda halkcilik bulunan her siyasi hareketin milliyetci olmadigi uyarisinda
bulunur. Boylece milliyetciligin hudutlarini da tespit etmis olur.

Erol Gungor, kultura degdisik sekillerde tarif eder. Kaltur, "Bir hayat tarzidir”, "Bir dunya
gorusudur” gibi tariflerin yaninda kultird, bir cemiyetin problemlerini ¢ézme tarzi olarak
da tarif eder. O soyle der:

"Kultdr, bir cemiyetin kendi problemlerini ¢ézmenin bir tarzi olarak benimsenmis olup,
kullandigi her tarl davranis sistemleri ve maddi vasitalarin bir terkibidir (sentezi)” Bu
kaltar taniminda maddi vasitalar olmakla beraber, kiltir maddi ve manevi olarak
ayrilmasina ragmen Erol Glngor, kiltiriin tamamen manevi oldugunu sdyler. "Her turlt
davranis” deyiminin icinde neler var? Bunlarin gerisinde agikga gorulmeyen "inanglar,
normlar ve kiymetler vardir ki manevi kultur dedigimiz bu zihni unsurlar kaltirin temel
yapisini teskil eder.”® Dustnlrimiz, bir baska yerde kdiltirin manevi oldugunu daha
acik ifade eder: "Kultdr bir inanclar, bilgiler, his ve heyecanlar butinudur; yani maddi
degildir.”°° Manevi olan kiltir, maddelesir mi? Erol Glingor bu hususu soyle izah eder:
"Bu manevi, bitiin uygulama halinde maddi formlara burindr: Mesela dini inanclar,
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cami, namazdaki beden hareketleri dini kiyafet vs. seklinde gérunur.”

Kaltur degismesi ne zaman ortaya c¢ikar? Eski ¢6zUm tarzlarinin veya eski tatmin
vasitalarinin yeni durumlara uyamadigi, yeni ihtiyaglari kargilayamadigi hallerde yeni
yollar benimsenir ve kultur aligverisi baglar. Tabii ki zorlamali kultir degismesi olmazsa.
Tariht kultir degismesi secicidir. Kultlr alisverisi, ihtiyaca gore secerek olur. Erol Gungor
burada, degismenin ajani olanlarin kendi kulturlerinin problemlerini iyi bilmeleri gerektigi
hususunda bir uyari da bulunur. Turkiye’de kultlr degismeleri, genellikle, i¢ten ve distan,
zorlayict mahiyette oldugu igin, Erol Gungor’e gore, basarisizlikla neticelenmistir. Sebebi
de bu zorlamalardir.

Milliyetciligin amaci nedir? Once milli kiltiri meydana getirmek, bunun igin de "genis
kitlenin iradesine dayanan bagimsiz bir siyasi idare ve bu siyasi birlik” kurmaktir.
Bundan dolayi, siyasi birlik ve kultur birligi yoluyla modern bir cemiyet haline gelme
cabasi milliyetgilerin degismez programini teskil eder (s. 23).

Erol Gungor, halk ve munevver (aydin) kulturlerini de tahlil eder: Turkiye'de halk dindar,
muanevver din reformcusudur. Minevverle halki ayiran sadece dini inan¢ ve ibadet
degildir; o, ayni zamanda, blyuk Ol¢cide kaynagini dinden alan birgok tavir ve
davraniglardir. "Halk kultirinde ahlakin kaynagi ve mueyyideleri esas itibariyla dine
dayanir.” Aydinin davraniglarinda, materyalist goruslerinden dolayi, ferdi menfaat
motifleri hakimdir. Dolayisiyla bu iki grupta zithigin kaldirilmasi gerekir.*%*

Erol Gungor, milliyetcilere iki uyarida bulunur:

» Halka donus ile geriye donusu karigtirmamali.
» Tarihi yanlis yorumlamamak.

O, zorlamal kultir degismesinde istilaci klltirin baskisi altinda ezilen aydinlarin gift
kutuplu bir tavir takindigini belirtir. Az gelismis uUlkelerde, sosyal degismelerde,
“milliyetcilik bir korku ve nefretin” ifadesi olarak ortaya c¢ikar. Modernlesme ise, E.
Gungor'e gore, hayranlik ve acizligin objektif terimlerle maskelenmis bir ifadesi halinde
ortaya cikar.

Erol Gungor, bu noktada milliyetciligi, bu baglamda tarif eder: “Milliyetcilik milli kultard,
bizzat bir medeniyet kaynagl haline getirmek ve cemiyeti sonsuz degismelerin acik
pazar yeri halinden kurtarmak hareketidir.”*°> Erol Glingér buradan evrensel bir netice
cikarir: “Binaenaleyh milliyetcilik, ayni zamanda bir medeniyet davasidir.” Milliyetgilerin,
milli kultur davasi, soysuzlagsmasini 6nlemek olmahdir. Erol Gungdr, milliyetgiligin bir
heves gibi gorulmesinden hoslanmamaktadir. Hele onun karsisina humanizm ile
cilkmaya bir mana verememektedir. CUnku insanlari sevmek, dnce onlara hizmet etmeyi
gerektirir. Bu hizmetin de “medeniyetci olan bir milliyetcilikten daha bagka bir
yapilabilecegi stphelidir.”%

Erol Gungor, teknoloji deger yaratir mi, sorusuna, yaratmaz, diye cevap verir. Ama kultar
degismeleri esnasinda 0zu kaybetmezsek ve baskin kultire vyerli kultarle kargi
durabilecek gugte olmak sartiyla o, teknolojinin sosyal ve kultirel sahada buyuk tesirler
yaptigini soylemekle onun kendine has bir sistemi yarattigini soylemeyi birbirinden
ayirir.
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Erol Gingérin islami konularda yazdigi kitaplardaki fikirlerine dini disiinceden
bahsederken temas edilecektir.

17. Cemil Meri¢ (1916-1981)

Cemil Meri¢c, 6nce Marxist, sonra Marxizmi terk etmis bir disunuirdir. Cemil Mericg,
1970’li yillarda parladi ve kendini agida vurdu. Yazilari, kitaplari ve konferanslari ile her
kesimden okuyanlari sarsti. Cimleleri ve fikirleri, okuyanlarin beynine adeta tokmak gibi
indi. Kisa ve dolgun cumleleri, tok ifadeleri ve mantigi ile sarsmadik zihin birakmadi.
Edebiyattan, felsefeden, bilimlerden, ahlaktan, tarihten, dine kadar girmedik saha
birakmadi. Kimsenin el atmadigi yahut gordugu halde sdylemeye cesaret edemedigi
gizlilikleri, arastirdi, ortaya cikardi ve cesaretle sdyledi. Carpici ifadeleri ve fikirleri sagda
ve solda bir mutabakat ve yakinlagma noktasi temin etti.

Her konuda kuvvetli bir tenkit¢i olarak gorundu. Yakici, yipratici elestiri oklarini
yoneltmedidi sistem ve sahis, adeta birakmadi. Onun tenkitlerinden nasibini almayan
kalmamig gibidir. Ama tenkidin yaninda takdir etmesini de bildi ve yerine getirdi.

Ona gore Batillasmak, "sahsiyetsizlik erimek, yok demek, benimsedigimiz bir idam
hikmudir’,'°¢ "Kavga eden cemiyet iyimserdir. Kavga canliigin ifadesi’dir.'%
"Demokrasi demopedidir’ (Halkin egitimidir). "Fasizm devrimci bir sagdir’, "insan bazi
bahislerde sagdir, bazi bahislerde soldur. Bu itirazla bu kelimeleri asmak lazim.
"Gundelik hayatta materyalist mukaddesi olmayan, davasi olmayan bedbahta verilen
ad”, "Turkiye'’de mekanik materyalizm, bir nevi kompradorluktur. Hepsi memur
aristokrasisine mensuptur. Kitleden kalabaliktan kopustur, yani sagciliktir; materyalizm,
Batr'nin istedigi insan tipi olmaktir.1¢ "Oryantalizm, kapitalizmin kesif koludur.” "islamiyet
sinif kavgasini koriikleyemez. Cilinkii islamiyet'te sinif kavgasi yoktur, ¢linkii islam,
Islamin kardesidir.” "Kur'an’da bir iktisat sistemi yoktur, fakat sosyal adalete yonelen bir
ahlak vardir.”'9” "Bati benim antitezimdir.” "Tarih insanla madde dinyasinin
catismasindan ibarettir.” "Baha Tevfik'in materyalizim insani cemiyetten koparan, Bati'da
coktan gomulmus bir materyalizmdir. "Cagin Dini: Himanizm”, "Liberalizmin hurriyeti,
har bir kimeste hur bir tilki hurriyeti.”

3. islamci Diisiince

A. Genel Olarak

Cumhuriyet déneminde, Mesrutiyet Dénemi’ndeki gibi canli bir islami tartisma zemini
yoktu. Mesrutiyet Dénemi'nin islamcilarindan Mehmed Akif, Said Halim Pasa, sonraki
donemde yoktur. Babanzdde Ahmed Naim, Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, M.
Semseddin (Gunaltay), M. Serafeddin (Yaltkaya), Ahmed Hamdi (Akseki), i. Hakki
izmirli, Esref Edib (Fergan) var. Bunlarin hepsi fikir islamciligi yapmislar, Said Halim
Pasa ise daha ¢ok siyasi islamcilik yapmisti.

Cumhuriyet déneminde din, (islam) kamusal alandan ¢ikarilinca, islam gibi cemiyet yéni
agir basan bir dinin faaliyet alani fevkalade daraltilimisti. islami kanunlarin kaldirilip
yerine Batr’'dan yeni kanunlarin alinmasi, fikih gibi bir sosyal bilim Gzerinde ¢alisma
imkani birakmamisti.
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Cumhuriyet déneminin baslarinda Hanefi mezhebine uygun bir Tefsir yazdirilmasi
karari, uygulamaya konulmus ve bu Kur’an Tefsiri "Hak Dini, Kur'an Dili” adiyla, Elmalil
Hamdi Yazir tarafindan resmi talep Uzerine yazilmigtir. Buhari’'nin hadis kitabindan
secmelerin yorumlanarak tercime ettiriimesi karari da Ahmed Naim’e havale edilmek
suretiyle gerceklestirilmisti. Bunun disinda Ahmed Hamdi Aksekinin yazdigi "islam”,
"Islam Dini”, "Hutbeler”, "Vecizeler”, "Askere Din Dersleri’ gibi kitaplar kitlelerin ihtiyacini
karsilamaya yonelik kitaplardi. Omer Nasuht Bilmen’in yazdig "Biiyik islam ilmihali” ve
I.0. Hukuk Fakiiltesi tarafindan basilan "Hukuk-1 islamiye Istilahat-1 Fikhiye Kamusu” (8
cilt) adli eserler hem bir boslugu doldurmus hem de islam hukukunun kapsamli ufkunu
ortaya koymustu.

Esref Edib, zaman zaman “Sebillrresad”i gikarmis, ista_nbul’da Ali Kemal Belvicanh ve
arkadaslarn “Islam” ve Ankara’da Kemaleddin Senocak “Islam” adli dergileri gikarmiglar,
ikincisi uzun sure devam edebilmistir.

Necip Fazil Kisaklrek, 1943’te “Buyluk Dogu” ve Nureddin Topgu 1939'dan itibaren
“Hareket” dergisini ¢ikarmis ve bunlar da uzun sure araliklarla devam etmis; birer okul
haline gelmigtir.

1949'da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi’nin ve 1951’de imam-Hatip Okullarinin
acgllmasi memlekette manevi bir havanin dogmasina yol agmis; 1959’da agilan YUksek
islam Enstitiileri bu havanin kuvvetlenmesine tesir etmistir. 1981’den sonra ilahiyat
Fakiilteleriyle Yiksek Islam Enstitiileri birlestirilerek llahiyat Fakulteleri sayisi yirmi (ige
ulasti. Bu fakiiltelerdeki islami arastirmalar yeni ve degisik gérislerin ortaya ¢ikmasina
yol acti.

Ote yandan Necip Fazil''n “Biliyilk Dogu” hareketine bagl olarak “Yeni islamci Akim”
ortaya c¢ikti. Bunlarin basinda Sezai Karako¢ ve c¢ikardigi “Dirilis” dergisi etrafinda
halkalanan genc¢ sairler ve hikayeciler grubu gelir. Daha sonra yayin hayatina giren
“Mavera”, “Edebiyat” dergileri etrafinda kiimelenen Rasim Ozdendren, Nuri Pakdil, Cahit
Zarifoglu, Erdem Beyazit ve arkadaslari gelir. Bu akim, edebiyatta, siire, hikayeye
mecaza ydnelerek, Kuran'dan, hadislerden, islami kissalardan ve kavramlardan
yararlandilar. Bu akimda siyasi Islam gérilmemektedir. Bu yeni akim, mecazlari
kullanarak islamt fikirlerini ifadeyi tercih ediyor.

1969'da Necmeddin Erbakan, Milli Nizam Partisi'ni kurdu. O, kapatilinca ayni siyasi
cizgide Milli Selamet Partisi ve daha sonra sirasiyla énce Fazilet ve takiben Refah ve
Saadet Partisi kuruldu. Bu partilerin siyasi islam davasi giittiikleri kanaati hakimdir. Bu
gelismelere paralel olarak islamci bilinen veya denilen bazi yazarlar siyasi islam’i 6n
plana g¢ikardilar. 1999'un sonunda AB Turkiye'ye Uye adaylari arasina alinca bu bazi
yazarlar, hemen “siyasi islam oélmistiir’ diye beyanda bulundular (Ali Bulag¢ bunlarin
basinda gelir). Gilinimiizde islamci akim, bazi dergi ve kitap sayfalarinda kendisini
korumaga calismaktadir. Bilhassa 28 Subat’tan sonra baslayan irtica takibi bu kesimdeki
aydinlar Gzerinde baskilarin artmasina sebep olmustur.

Cumbhuriyet déneminde dini dusince var midir? Felsefe Profeséri M. Emin Erigirgil’'in
“Neden Filozof Yok?” adli eserinde belirttigine gore, Cumhuriyet doneminde dini tefekkur
olmadigi igin, filozof da yoktur. Acaba hangisi sebep, hangisi sonug? Aksi dogru olsa bile
yani filozof olmadigi igin dinT dusuncenin olmadigi dogru kabul edilse bile fazla bir sey
degismez. Clinkli Cumhuriyet doneminde, Mesrutiyet Dénemi’ndeki zengin fikir ortami
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ve seviyesi yoktur. Mesrutiyet'te ¢esit ¢esit siyasi, fikri ve felsefi dini akim vardir. Bunlar
aralarinda kiyasiya tartisiyorlardi. Halbuki Cumhuriyet donemi de din, kamu alanindan
tamamen uzaklastiriimistir. Tek parti ve tek ideoloji vardi. Dolayisiyla islam arastirmalari
gelismemistir. Bununla beraber kimsenin kabuguna gekilip de tefekkirde bulunmasina
bir engel yoktu. Simdi Cumhuriyet doneminde dedisen sosyal ve siyasi sartlara ve
kuresel degisikliklerin de tesiriyle dinT sahada neler dusunaldid? Bunlari tespite ve bazi
temsilcilerini teshise ¢alisalim.

B. Dini Diisiincenin (islami Diisiince) Temsilcileri
1. Babanzade Ahmed Naim (1872-1934)

Ahmed Naim’den felsefi dusunir olarak daha once bahsedildi. Ancak Ahmed Naim'in
dini disiincedeki ©nemi islam ahlakinin felsefi ifadelerle aciklanmasi ve
temellendirilmesi konusundadir. Bunun yaninda "islam’da Dava-yi Kavmiyet” adli
risalesinde kavmiyetcilige karsi ¢ikmasi sebebiyle cesitli tartismalara sebep olmustu.
Yahya Kemal'in "Siyasi ve Edebi Portreler’de bildirdigine gore, 1922'de Edebiyat
Fakiiltesi'nde bir Ahmed Naim, Yahya Kemal'in Tiirk halkinin islam’i yasayis tarzina ait
yazilarina itiraz etmis; Siz Islam’ bozuyorsunuz, yanhs anlayip, yanlis anlatiyorsunuz,
biz buna karsiyiz, demis. O da siz kim oluyorsunuz? Ben yasanan islam’i yaziyorum,
kitaplardaki islam’i degil, demis. 1934’te bir yaz sicaginda Yahya Kemal'e yaklasan
Ahmed Naim, sizden 6zur dilerim, sizinle o munakasamizdan sonra ben de sizin gibi
dusundp arastirmaya girdim, siz hakliymigsiniz, deyip uzaklasmis (bu birkag ay once).

Ahmed Naim’in bir diger hizmeti, Buhari’den secilmis hadislerin (Tecrid-i Sarth) TBMM
karar ile tercime ve tefsir etmesidir, yorumlamasidir. Ahmed Naim, Tecrid’in ilk U¢
cildini gevirmisg, fakat dmru digerlerine yetmemistir. Tercimenin bas tarafina 500 sayfalik
hadis metodolojisine ait yazdigi giris de ¢ok dnemlidir. Cunkl hadis kritiginin dnemini
felsefi ifadelerle kuvvetlendirerek belirtmis, akla itimat edilmesini daima esas almis, aklin
ilkelerine etmeyen kimsenin akli delillerle baskasini susturmaya c¢alismasini gulung
bulmustur.%

2. Kamil Miras: (1878-1957)

Kamil Miras, milletvekili olarak, Meclis'te Kur'an tefsiri yazilmasi ve Buhari’den
secmelerin TUrkgeye tercime ve serh edilmesi kararini g¢ikartan kimsedir. Kendisi,
Ahmed Naim’in baglayip tamamlayamadigi hadislerin kalan kismini tercume etmis ve
genis yorumlar ve agiklamalar yaparak on iki cilt halinde yayimlanmasini saglamistir.
Kamil Miras’in islami meselelerle ilgili baska ¢alismalari da vardir.

3. ismail Hakki izmirli (1869-1946)

izmirl’den daha énce Mesrutiyet Dénemi spritualistlerinden olarak bahsedilmisti. O’nun
"Yeni ilm-i Kelam” "Usul-1 Fikih” ve benzeri eserleri kelam ve fikih usQlinde yenilik
yapmak gerektigine inandigi igin bunlari yazdigi biliniyor. Cumhuriyet doneminde Kur'an
terciimesi yayimlamis, islam’a yapilan bazi hiicumlar icin tartismalara girmis Tirk-islam
Ansiklopedisi hazirlama girisiminde bulunmus; bir kisim arkadaslariyla birinci cildini de
yayimlamistir. Ziya Gokalp ile "ictimal Usul”, "Fikih” konusunda uzun siire tartismistir.
1928’de Darulfunun’da hazirlanan dinde reform programina zannedildiginin aksine imza
atmamistir. Bu meselede adasi Baltacioglu ile karistinimistir. islam felsefesinin
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Tarkiye’deki ilk ve hala en blyuk Ustadidir.
4. Muhammet Hamdi Yazir (1879-1942)

Muhammet Hamdi Yazir'in felsefi cephesinden daha dnce bahsedildi. O’nun Cumhuriyet
doéneminde "Hak Dini Kur’an Dili” adli fikri muhtevasi derin ve yukli olan bir tefsir yazmis
olmasi, dini tefekkirunun derinligini ortaya koymustur. Paul Janet'ten tercume ettigi
felsefe tarihine yazdigi meshur "Dibace’sinde islam disiincesinin gelisme ve canlanma
sartlarini arastirmis, Islam dinyasinin gerileme sebepleri Gizerinde durmus, ¢agimizda
mugtehidin 6zelliklerinin neler olmasi gerektigini belirtmistir.

5. M. Serefeddin Yaltkaya (1877-1947)

Dariilftinun llahiyat Fakiltesinde Keldm Tarihi Profeséri ve 1942'de Diyanet isleri
Baskani oldu. Cesitli konularda ilmfi, fikri ve felsefi arastirmalari ve eserleri vardir. Onun
dini disincede 6nemi, kelam ilminin yenilenmesi, sosyal kelamin kurulmasi hususunda
"ictimal iIm-i Kelam” bashidiyla yazilari yazmis olmasidir. islamci milliyetci goriisleri
itibariyla Semsettin Gunaltay’a yakindi. Dinde fikih ile tasavvuf arasindadir. Tasavvuf
felsefesini tarikatlarin bozulmus teskilati ile karistirmaz.

6. Omer Nasihi Bilmen (1880-1961)

Eski dersi amlardan ve istanbul Miiftisii olan Omer Nasahi Bilmen, "Hukuk-1 islémiye ve
Istilahat-1 Fikhiye Kamusu”nu (6 Cilt), "Mufassal IIm-i Kelam”1 ve "Biyik Islam iimihali’ni
yazdi. Birincisi, terimleri aciklayan bir sdzliik, ikincisi eski bilgilerin bir tekraridir. islam
iimihali ise, ¢ok itibar gordu ve hizmet etti. Sekiz ciltlik tefsiri de eskilerden bir
derlemedir. islam ahlakiyla ilgili kitabi ise bir el kitabidir.

7. Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951)

Cumbhuriyet'ten oOnce c¢esitli yayimnlarn ile taninmigs olmakla beraber, Cumhuriyet
déneminde, Tedrisat Umum Mudirliigi ve Diyanet isleri Baskanligi gibi yiiksek
gbrevlerde bulundu. O’nu séhretli kilan "Islam Dini”, "Askere Din Kitabi”, "Kéyliiye Din
Dersleri”, "Yavrularimiza Din Dersleri” gibi genig Kkitlelere, cocuklara ve kaoyluye
varincaya kadar herkese hitap eden kitaplaridir. Bilhassa; "islam Dini” adl eseri
milyonlarca satilmistir. Ahmed Hamdi, daha onceleri felsefe dersleri de verdidi icin
felsefeyle yakindan ilgilenmistir. Bu aldkanin bir neticesi olarak "Ruh ve Bekéa-yi1 Ruh”
adli ruh ve onun 6limsuzliguna ele alan bir kitap yazmistir. Kitap presokratiklerden
baslayarak H. Spencer’e gelinceye kadar filozoflarin goruglerini incelemis, arada 6zel
olarak kendi goruslerini beyan etmistir. Eseri 1923’te Maarif Vekaleti (M.E.B.) 300 liraya
satin almig, fakat basmamistir.

Ahmed Hamdi Akseki, "Bu millet nasil kurtulur?” sorusu "islam Dini, hakiki medeniyetin
ruhudur” aklin énemi, bilginin ve ilmin dederi, vatan sevgisi gibi ¢esitli konular Gzerinde
fikir yaratmagtar.

O, Islam toplumlarinin ilerlemesini dnleyen en biiyikk engel olarak sahsi menfaat
duygusunun kamu yararinin ontine gegcmesini gosterir. Birtakim islahatin yapiimasini
zorunlu gorur. Fakat bizde yapilacaklarin Avrupa’dakinin aynisi olamayacagini ozellikle
belirtir. MUslimanlarin ilerlemesinin c¢aresi olarak da din alimlerinin uyanik olmasini,
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dinin hedeflerini iyi anlamalari gerektigini, ulemanin da matematik ve tabii ilimleri bilmesi
lGzumunu teklif eder. Ahmed Hamdi Akseki, yirmi kadar ilke tespit ederek Islam’in
evrenselligini ortaya koymaktadir.

Akseki "Peygamberimizden Vecizeler’ adli serisinin birinci kitabina "Kuvvetli iman,
kuvvetli irade” basligini koymus, sectigi hadisler ve onlara getirdigi yorumlar Islam’in
toplumsal yonunu 6ne gikaran yorumlardir.”

Sevket Sureyya Aydemir, "Suyu Arayan Adam’da Ahmed Hamdi Akseki hakkinda bazi
ifadeler kullaniyor. "...Zaten ona goére din, bir hayat ve muaseret kaidesi (gérgu kurallarr)
idi. Onun din anlayiginda korkunun cehennemin yeri yoktu. O, Allah’ini sevdiginden
tapiyordu.”

"Hazret diyordu, ‘islam dini, iyi ahlaktan ibarettir.’ Bu iyi ahlakin arkasinda her ferdin,
ailenin, milletin ve butln insanlarin saadeti igin 1dzim gelen her seyin mevcut olduguna
inanird.”*%°

A. Hamdi Akseki, mezhep kavgalarinin islam toplumlarini zayif diistirdiiginii gérerek
mezheplerin birlestiriimesi (Telfik-i Mezahip), fikrini benimsemis ve bu konu da bir de
kitap cevirmistir. O da diger birtakim kimseler gibi ictihat kapisinin agik oldugunu ve
ictihat yapabilme sartlarini tagiyanlara igtihat yapabileceklerini sOylemistir.

8. Necip Fazil Kisakiirek (1905-1983)

Necip Fazil, Cumhuriyet doneminde yetisen en glgcllu sairlerden birincisi ve en buylk
tiyatro yazarlarindan biridir; otuz U¢ yasina kadar serazad bir hayat yasamis ve sonra
Naksibendi Seyhi Abdiilhakim Arvasi ile karsilasmis, Islam’a dénmiis, yahut islam’i
yeniden kesfetmigstir. A. Arvasi ile tanistiktan sonra, zihni ve kalbi bir bunalima girmis, bu
bunalimin dogurdugu dehsetli anlari "Cile” adli siirinde anlatmigtir:

Bir bardak su gibi ¢galkandi diinya;
Soéndli istikamet, yikildi bosluk

*kk

Aylarca gezindim yikik ve saskin,
Benligim bir kazan ve aklim kepcge,
Deliler kéyiinden bir menzil askin,

Her fikir icimde bir ¢ift kelepce

Akrep nokta nokta ruhumu sokmus,
Mevsimden mevsime girdim bbylece,
Gordim ki, ateste, cambazda yokmus,
Fikir gilesinden bliyiik iskence.

Bu uzun, uykusuz, duraksiz i1zdirap dolu bunalimdan (Angoisse) sonra igindeki deniz
duruluyor; dinyaya edindigi bilgilerden kafasini temizliyor. Tipki F. Bacon’un zihni
idolden (putlar) temizlemesi gibi. Ama ikisi farkli gayelerle yapiyorlar. Bu zihni
temizlemenin zorlugunu "Kustum 6z agzimdan kafatasimi” misralariyla ifade etmis:

35


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

Atesten zehrini tattim bu okun

Bir anda kil etti can elmasimi
Sanki burnum, degdi burnuna (yok)
Kustum, 6z agzimdan kafatasimi.

Necip, daha sonra kendi ideolojisini ortaya koydu: Bunu da "Buylik Dogu” adiyla
cikardidi dergide ifade etti.

Necip Fazil, once Turk milleti, sonra butin Dogu alemine butun insanligin kurtulmasi
icin, Turk milletine gereken yol, Islamiyet'tir'’® diyor. O, Turk milletinin arslanin
maiyetindekilerden biri olmak yerine "bizzat arslan gibi ya ormanlarin hakimi veya
kafeslerin mahkumu olmasini istiyor. Cunku Turk milleti, “tarih boyunca kaderinin
devamli ihtar ve ifsa” edisleriyle bir arslan gibi hakim yasamistir.

Necip Fazil, Anadolu milliyetcilerindendi, ama milliyet kabinin muhtevasini islam ile
doldurmak ister. Biz Osmanli Devleti'nden énce, "ruhunu kubbelestirmemis micerret bir
hareket kaynasmasindan, helezonvari bir akigtan” ibaret idik. "Belli bir mekana mihl
olarak, belli basli zamanimizi, birkag kiigiik érnek bir tarafa Osmanli imparatorlugu’yla
beraber yasamaya baslamis oldugumuzu” ileri surer. Anadolu’nun Turklesmesi ve
islamlasmasini da soyle ifade eder:

"Orta Asya yaylalarindan inen zamansiz ve mekansiz bozkurt, Anadolu irmaklarindan
birinde su igerken suda ates gozlerinin atesini seyrede ede bir s6gut agacina istihale etti
(donustl); topraga, goége ve glnese percginlendi, yepyeni bir ruh ve iman hamlesiyle
gercek zaman ve mekan alemine girmis oldu.”***

Necip Fazil, "ideolojya Orglisi”’nde, énce davasini ortaya koyuyor; sonra Dogu ile
Bat’'nin bir hesaplasmasini (muhasebesini) yapiyor; sonra Turkin muhasebesini ele
aliyor. Sonra "Ana kaynak: islam’i, nasil bozuldugumuzu”, bekledigimiz inkilabi,
"bekledigimiz inkildbin yonleri’ni, devlet ve idare mefkdresini (Ulklisund) "temel
prensipler”i tahlil ediyor, hal ve manzarayi tasvir edip, cilesini ve davasini anlatiyor.

Necip Fazil, inkilabi bir dinamite benzetir. Bundan dolayl onun kolelik ettigi davaya ve
hakikat kutbuna gore degerlendirildigini soyler. Onun istedigi inkilap, her seyin etrafinda
dénecegi, olacagi, bulacagi, sabit ve mutlak mihver (ydriinge) olan islam’in etrafinda
dénmelidir. Ona gore; "inkildp ve inkilapgiik hak ve mutlak din peygamberinin
mukaddes ayak izleriyle aciimis yolu bulmak demektir.”**?

Buyuk Dogu’da, idarenin terimleri de degisiktir: Yuceler Kurultayi, Basyuce ve Kurultay
Basylce (Cumhurbaskani), Basyulcelik HUkumeti, yuce din dairesi, basyucelik
akademiyasi gibi.

Blyuk Dogu ideolojisinin temel prensipleri vardir. Bunda ruhguluk, keyfiyetgilik
(nitelikgilik), sahsiyetcilik, ahlakgihk, milliyetcilik, sermaye ve miulkiyette tedbircilik,
cemiyetcilik, nizamcilik ve midahaleciliktir.

Ruhguluk, kainati, ebediyet yolcusu insanin etrafinda toplamaktir; maddeci ise kainati

topyekun yokluga mahkum olan maddenin yorungesizliginde dagitir. Ruhguluk, madde
ve bedeni zevklerin Ustinde olan haz ve elem cesitleriyle (manzume) beraber vatan,

36


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

millet, aile, agk, merhamet, namus, kahramanlk gibi kavramlar, ruhguluk kadrosuna
aittir. Ruhgulugun ufuk gizgisi Allahgiliktir. Her Allahgi kendi kendisine ve en mukemmel
ruhgudur.

Necip Fazil'in anladigi sahsiyetgilik "hakkin en Ustun kaza ehliyetini temsil edenleri
hakim kilma davasindan baska bir sey degildir’ (187). Ahlakgiliktan anladigi da sudur:
"Kokimuzun kaynagimizin, besigimizin, ocagimizin ahléki”, "Milli ahlak mefhumunu,
basta din olmak tUzere o milletin butun iman ve mukaddesat manzumesi i¢cinden suzultp
gelen bir vaka telakki etmenin ahlaki.”**3

Necip Fazil, milliyetciligi bir zarf olarak gorur ve onun igini (mazrufunu) doldurmaya
onem verir. O soyle der: "Her tavus kusu bir yumurtadan c¢ikar, ama, gaye, tavus
yumurtasindan ¢ikmis olmak degil, tavus kusu olmaktir.” O milliyetgiligi ileriye dogru,
tohum Ustiinde degil, agac Ustlinde karar kilan bir anlayisa baglar.***

Necip Fazil, segme siirlerini topladigi "Cile” adli kitabinin sonunda "Poetika” (siir
felsefesi) yapmistir. O, poetikasinda sair, siir, siirde usal (metot), siirde gaye, siirin
unsurlari, giirde kutik ve nakig, siirde sekil ve kalip, siirde i¢ sekil, siir ve cemiyet
(toplum), siir ve hayat, siir ve din, siir ve muspet ilimler, siir ve devlet gibi konulari ele
almis ve kendi dustincesi ve ideali agisindan bu konulari agiklamigtir. Oyle saniyoruz ki
Cumbhuriyet devrinde siir hakkinda yazilan en kapsamli, kaliteli ve muhtevali poetikadir.

Necip Fazil, islam ve tasavvuf iliskisine dair de cok sey yazmistir. Ona gdre islam’in disi
seriat, ici tasavvuftur. Birisi dis rejimdir, digeri i¢ rejimdir (tasavvuftur);'*® tasavvufun aleti
nedir? Aleti de zevk ve vicdandir; akil degil.

Necip Fazil, gerek siirlerinde, gerekse cesitli eserlerinde varlik, yokluk, dlum, yaratma,
ebedilik, zaman, ruh ve madde gibi felsefe mahkemeleri Uzerinde de fikir beyan etmistir.
Mesela zaman icin soyle diyor: "Zaman, bir varlik ve bir yoklugun Ust Uste gelmesi ve
birbirini takip etmesi hadisesidir.”*'°

Necip Fazil idealini sdyle belirtiyor: "Biri dburinde tamamlanacak iki dinyanin terkibi
(sentezi). Hakiki Dogu diinyasini billurlastirmak ve onun cemiyetini gelistirmek ideali.”**’

Necip Fazil idealini, "Islam’in emir subayh@!”, "tek zerresini feda etmeksizin islam’a yol
agmanin sistemi” olarak tarif etmistir. "Blylk Dogu” idealinin maddi ve cografi bir
mekani yoktur. Vatanimizin buginku ve yarinki sinirlariyla gevrili bir ruh ve keyfiyet
planinda bu mekan aranmalidir. Bundan dolayi ideal, kendisini mekan cergevesinde
degil, zaman cercevesinde gerceklestirmek ister. Dolayisiyla icimizdeki iklimlere dogru,
ince ve ruhant bir seferdir.”*'8

Necip Fazil, sonraki nesilleri derinden etkilemigtir.

9. Sezai Karakog (d. 1933)

Sezai Karakog, "Blyuk Dogu” mektebinde yetismis kuvvetli, sanat ve fikir dolu siirleriyle
dusuncesine karsi olan gruplara da varhgini ve sanatini kabul ettirmigtir. 1960’ta
Roénesans manasinda kullandigi "Dirilis” kavraminin temele alarak "Dirilis” dergisini

cikarmistir. Necip Fazil’dan farkli olarak Islami bir varolusgulugu benimsemis
gorunmektedir. O, varolus sebebimiz olarak Hz. Peygamber’in sancagini ve davasini
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g6stermektedir. O, islam’in insana dogumundan c¢ok énce baslayan ve élimden sonra
devam eden bir varolus vaadettiginden hareketle, insan hurriyetini ruhun hir olmasina,
bunu da ruhun dirilisine baglamaktadir. Clnkl ruh, ona goére, tam huar degildir. Onu
cevreleyen cesitli disiplin daireleri vardir. Bunlar, insan-ustuler (melekler), olaylar ve
tabiat dairesi, tarihi onderler, veliler ve kahramanlar dairesi, peygamberler, kitaplar,
takdir (kader) ve ehadiyet (zat) daireleridir. Ruh, bu icigce varlik derece ve bdlgelerinden
gelen yardim ve engellerle gevrilidir. Bunlardan ruha iyi ve kotu tesirler gelir. Ruh,
bunlari hiir olarak secgebilir. Fakat her zaman hiir olarak icraya koyamaz.**°

Sezai Karakog, siirinin muhtevasini ve gayesini sdyle agiklamaktadir: "Benim siirim ask,
harriyet, arayis ve oOlum gibi, varolmanin dinamitlendigi noktalarda trajik espiriyi,
irrasyonele, absirde bulanmis, mutlak”l zapt etmektir.”*2°

Sezail Karakog, "islam Toplumunun Ekonomik Straktara” "Siir”, "Yitik Cennet”, "Kiyamet
Asisi”, "Ruhun Dirilisi”, "Insanh@in Diriligi”, "Satun I-1I", "Dirilis Neslinin Amentusu” gibi
eserlerinde ve siirlerinde fikirlerini beyan etmistir.

Sezai Karakog, bir ruhgu olarak, ruhun, maddeye olan zithgin catismasindan dolayi
ilerledigini sdyler ve bu konuda dinin énemini ortaya koyar: "insanoglunu en yice
duygulara, yasantiya gétiiren dindir. inang ve tapinmadir. insan tapinirken en samimi
duygusunu yasamaktadir. Iggudulerin Ustiine cikmistir. Kendini agmistir’.*? Ona gore,
dinya Allah’in 6nimuze actigi bir kutlu sofradir. "Tabiat ve evren, manevi bir bag ile
miminin avucunda erirler; onunla kaynasirlar’ (s. 72-73). "insanin dirilisi bir mujdedir.”
"Musliman olmak bir mujdedir.” "Tabiat bir mujdedir.” "Saatlerin akisi, zamanin anilari
saklayigi, tarih, yontulmaya elverigli mermer hep birer imkan olarak bize bagislanan
mujdelerdir.”*??

Ruhun kopruleri vardir. Silahlari vardir. Silahlari ruhtan bir pargadir, onun uzantilarinin
disa karsl ruhun sertlesmis tabakasidir. Nedir bu silahlar? Sezai Karakog, ruhun ana
silahinin tapinma oldugunu haber verir. Allah’a tapma ise "insanin ve tabiatin tanrilik
iddiasini yikma, onlari ¢iplak hakikatleriyle kavramaktir, yaratilani agsmaktir.”*??

Tapinma ve inan¢ ruhun dirilisini saglar. Aslinda toplumumuzda inang, disunce, duygu
ve davranig dunyalarimiz arasinda baglar olmasi gerekir. Bu baglari, onceleri, cami,
medrese, tekke, asker oca§i gibi muesseseler saglardi. Bunlar, toplumun ruhunda
devamli bir i¢ akis saglardi. Bu "bir nevi kan dolasimi gibi”ydi.

Sezai Karakog, tarihin bizi, kagmakla kurtulamadigimiz, tarihi misyona, islam milletleri
icindeki liderlige itmektedir (s. 88). Bati medeniyeti bir gorinti medeniyetidir.
Muslimanin medeniyeti, ruhun dirilisi medeniyetidir (Peygamberler medeniyeti).

Sezail Karakog, kendi devlet anlayisini da agiklamistir. "Benim devletim, "Medine-i
Fazila, diye adlandirilan devlet yani erdem devletidir.” "Bir Ulke-ideal devletidir. Islam
ideasi veya ideali devletidir.”'?*

Onun devleti, bekgi-devlet, yahut ekonomik kurulus veya bir irkin, bir sinifin hakimiyeti
devleti degildir. Onun devletinde, temel idea, erdem (fazilet) dir. Devlet hayatinda
samimi elegtiri sarttir. Bu devlette "Ne Dogu’'nun mutlak ve mistik itaat prensibi, ne
Bat’'nin surekli muhalefet ve baskaldiri ruhu vardir. Bu devlet ideal bir devlet olsa da
insanlari islami erdeme ererse bu ideal devlete yaklasacaklardir.'?> Bu ideal devlet ve
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islam’in dirilisi, ‘Viicudunda bir kiyamet asisi tasiyan, 6lenin sarsintisini duymamis
kimselere bir kiyamet asilayan, kiyamet adami’ olan Mduisluman sayesinde
gerceklesecektir.”'26

Sezai Karakog, islami idealin gerceklesmesi igin batici olmak veya Batr'ya karsi olmayi
dogru bulmuyor. Cinku ona gore esas olan "Dava, Batici olmak veya Batr'ya karsi
olmak degil. Dogu’nun, Islam’in dirilisi, gergek dirilis, kendimiz olmaktir.”*2’

Sezai Karakog, Niezsche, Husserl, Sartre ve benzeri birgok Batil filozoflara da énemli
elestiriler yoneltmistir. Dirilis hareketi Islami hayat ile ruhu diriitme hareketidir. Bu
hareketten "Edebiyat” ve "Mavera” dergileri ¢cevreleri dogmustur. Bunlarin baginda Nuri
Pakdil, Rasim Ozdendren ve Alaeddin Ozdendren gibi isimler gelir.

10. Mehmet Sait Aydin (d. 1943)

islam’in modern diinyadaki meseleleri hakkinda farkli ve degisik arastirmalar yapip yeni
fikirler ileri sUren, bunlari, TV kanallarindan halka da ulastiran Mehmet Aydin, bir
ilahiyatgidir. islam felsefesi alaninda ingiltere’de doktora yapmustir. Tiirkiye’de modern
manada ilk énemli ve ciddi "Din Felsefesi” kitabini yazmistir. Kitap, pek ¢ok baski
yapmistir. Her egilimden insanin miracaat kitabi olmustur. ilahiyat fakiiltelerinde ders
kitabi olarak okutulmaktadir. Kendisi Bati ve islam diinyasinda da taninmistir.

Mehmet S. Aydin, islami ve felsefi konulardaki arastirmalarini gesitli kitaplarda
toplamistir. Dini meseleleri ise ele aldigi esas iki kitabi vardir; 1) Ige Kritik Bakig-Din,
Felsefe, Laiklik, 2) Islam’in Evrenselligi.

Mehmet S. Aydin, birinci kitapta, genellikle din ve laiklik meselelerini ele almistir. Fakat
uzerinde agirlikla durdugu bazi meseleler, Islami Rasyonalizm, laiklik modernlesme
kargisinda Islam, ilim ve Islami bilgi, din ve demokrasi gibi meselelerdir.

Mehmet S. Aydin, nasil bir rasyonalite, istemektedir? Onun dusundugu rasyonalite
(aklilik) bélmeci, indirgemeci degil, batinlestirici, birlestirici, "Tevhit ilkesine gore olusan
ve bu ilkeye sadik kalan bir rasyonelliktir. Bu rasyonellik, her turlt yeni tecribeye daima
aclik, olusum sureci icinde bulunmayr muhafaza etmesi gereken bir rasyonelliktir.”
"islami rasyonellik icinde vahiy, sadece ontolojik degil, epistemolojik bir istikrar da
olusturur.” Bu rasyonellik, bir gelenek icinde gelisir, zenginlesir, post-modern tutumu da
benimsemez.?®

Mehmet S. Aydin, Islami bir devlet taraftari goriinmemektedir. O, Kur'an’in bir devlet
yapisi, kendine has 6zellikleri olan bir "din devleti” Uzerinde dusunmedigi kanaatindedir.
Ama Kur'an’in buna mukabil, "Evrensel (Ma’ruf) nitelikte gordigu temel ahlaki degerlerin
gerceklik kazanacagi bir ahlak diizeni” (izerinde israr ettigini disiinmektedir.*?°

Mehmet S. Aydin, modern islam disiincesini esas alarak yeniden kurmayi, kendisine
problem edinen, bu cercevede cesitli, dini, ahlaki, toplumsal ve felsefi problemleri, din
felsefesi agisindan ele alip etraflica tahlil edebilen ve ¢dzim teklifleri getirebilen bir
dusunarddr.

Onun islami akil ve rasyonellik Uzerinde dnemle ve etraflica durmasi, Kuran’in
rehberliginde  Musliman aydinlarin  nasil dusinmesi gerektigini gdstermek
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istemesindendir. Bu da 6ncelikle bir metodoloji sorunudur.
11. Sabri Fehmi Ulgener (1913-1983)

Aslinda bir iktisat tarihgisi olan Sabri Ulger_1_er bazi Islami meseleler lizerinde derinligine
duslinmus ve kitaplar yazmistir. Sabri Ulgenerin ¢ok onemli olan baslica eserleri
sunlardir: “lktisadi Cozulmenin Ahlak ve Zihniyet Dunyasi”, “Zihniyet ve Din, Islam

Tasavvufu ve Cozilme Devri Ahlaki®, “Zihniyet, Aydinlar ve izmler” ve “Darlik Buhranlari
ve Islam lktisat Siyaseti.”

Sabri Ulgener bu kitaplarda, genellikle zihniyet meseleleri (izerinde durmustur. Onun
cevap aradigi baslica sorunlar sunlardir: Buglinki zihniyetimiz nasil olusmustur? Bunun
din ve tasavvufla ilgisi var midir? Iktisadi zihniyetin dinde ilgisi nedir? Sosyal degerlerin
en 6nemlisi olan dini motiflerin ahlaki, hukuki ve iktisadi degerlerde etkisi yok mudur?

Sabri Ulgener, Islam tasavvufunun iktisadt zihniyeti kotirimlestirdigi kanaatindedir. Erol
Glingor ise, aksi kanaattedir. Sabri Ulgener, Max Weber'e dayanmakla beraber onun
Islam’i tenkit etmesine cevap vermektedir.

12. Erol Glingor (1938-1983)

Milliyetci diistiniirler arasinda ele alinan Erol Glingér'iin Islami dislince bakimindan gok
onemli iki eseri vardir. “islam’in Bugiinkii Meseleleri” ve “islam Tasavvufunun
Meseleleri” adli eserleri denebilir ki Cumhuriyet doneminde yazilmis bu sahada bilimsel
muhtevada derli toplu tek eserdir. Erol Giingdr, “islam’in Bugiinkii Meseleleri” adli
kitabinda hem islam diinyasinin hem de Tirkiye'nin islami meselelerini genel olarak ele
almakta ve bunlar tzerinde ilmi, fikri tahliller yapmaktadir.

Erol Gungor once, Bati medeniyetinin buglnku halinin bir tahlilini yaptiktan sonra
insanhgin mevcut durumundan kurtulmasi icin islam’ bir alternatif olarak gérmektedir. O,
modernizmi ¢ok problemli gormekte ve butin problemlerin kaynagi olarak
gOstermektedir. Bu bakimdan, onun nazarinda Mauslimanin bugunkd meseleleri,
modernizmin hakim oldugu bir diunyada Musliumanca yagsamanin onundeki engellerle
ugrasmaktir.

islam, insanh@in bugiinkii bunalimindan kurtariimasi igin gereken sartlara haizdir. Bir
defa tarihte gosterdigi batincu hakikat anlayisi bakimindan bunu yapabilir. Bu hakikatin
kavranmasi konusunda gosterdigi bilgi elde etme vasitalarini birbirine indirgemeyen
yaklasimiyla bunu yapabilir. Ayrica getirdigi sosyal adalet ilkeleriyle ve uygulamalariyla
bu kurtulusu gerceklestirebilir.

Erol Giingdr, Islam’in evrensel capta kurtarici ézelliklerinden birkagini belirttikten sonra
yapilacak isin ne oldugunu sorar. Onun cevabi, kisa ve agiktir: Yapilacak is, butincu
bilgi anlayigiyla modernizmi geligtirdigi indirgemeci ve inkarci bilim anlayiginin
asiimasidir. Bu sart agir ve zordur; ¢lnkiu Erol Gungdr Bat’nin indirgemeci bilim
anlayisina karsi yeni bir bilim anlayigi getirmeyi teklif etmektedir. Buna ilaveten o sosyal
adalet ilkelerine, yasanilan sartlar icinde gecerlilik kazandirmanin geregine isaret
etmektedir. Cunki der, islam’in hakim oldugu yerlerde sinif kavgalari, irk miicadeleleri
kolelik ve emperyalizm (sémurgecilik) goérilmemistir. Camide esit gérdigu bir insani
sokakta hayvan sayan bir islam cemaati de gortiimus degildir.:2°
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Erol Glngo6r, modernizmin insanin acilarina, 1zdiraplarina cevap veremedigini, bunlara
katlanma saglayacak bir ideoloji vermekten aciz oldugunu, hayatin bitmez tikenmez
acilari ve sikintilarinin bir metafizik bunalim haline geldigini belirtir; buna karsilik islam’in
insana mutluluk, i¢ huzuru, acilara dayanma glicii sagladigini ¢linki islam’in en kuvvetli
tarafinin hayatta bir denge felsefesi getirmis olmasinda yattigini vurgular.***

Erol Gungor, teknolojinin degerler yaratip yaratmayacagi problemi tzerinde de ciddiyetle
durmustur. "Kualtir Degismeleri ve Milliyetcilik” adl kitabinda bu konunun uzunca bir
tahlili vardir. Fakat konuya bu kitapta temas etmektedir. O, modern teknolojiye karsi
cikilamayacagini, onun degerleri yipratmasi karsisinda yeni bir ideoloji ile ona cevap
verilmesi gerektigini, bunu da Islam’in teknolojiyi, daha yiiksek bir deger sisteminin
emrine vermekle ¢ozilecegini ileri slirer.**?

Erol Gilingér, islam’in bir degerler sistemi oldugunu soyler. Bu sistem, tarihi sartlara
intibak gOstermistir. Bugun bagka bir zaman ve mekanda uygulanmasi farkli olacaktir.
Bu farklilk, "Sistemin ilkelerinde degil, maddi goérintsinde olacaktir.” Erol Glngor,
buradan islam’dan kaynaklanan bir medeniyetin canlanmasi sdz konusu olabilecegi
neticesine ulasir. Bu fikrini de sosyal ve kultirel dedisme ile temellendirir: "Bunu kabul
etmezsek sosyal degismeyi ve kiiltiir degismesini de inkar etmis oluruz.”**3

Erol Gungér, Islam, medeniyetinin tekrar kurulmasini, her ¢agin kendi imkanlariyla
islam’a getirecedi yeni yorumlarla mimkiin gérmektedir. O, "Cagimizin imkanlarin da
islam prensiplerine daha genis bir uygulama sahasi verecek durumda olmasi” kanaatiyle
bu iddiasini desteklemektedir.

Erol Gungér, islam davasinin siyasi bir dava olmadi§i kanaatindedir. Ama o,
Maslimanlarin  yeni bir medeniyet kurarak varliklarini korumak ve vyuceltmek
mecburiyetinde olduklarini séylemektedir. Acaba islam’in siyasi hedefleri olmaksizin
islam medeniyeti nasil kurulabilir? Erol Giingdr bu sorulara girmiyor. Ama onun siyasi
islam’a kapiyi kapatmasi, islam’in siyast emellerle yipratiimasini énlemek igindir.

Erol Gilingér, kitabinda zihnin ve hayatin dizenini, bu gergevede Islam hukukunun
meselelerini, edebiyat ve din miinasebetlerini, islam, sosyalizm ve milliyetcilik iliskilerini
cokluk iginde birligin nasil saglanacagini, eski-yeni ¢catismasini ve benzeri bircok sorunu
incelemektedir. Kitap birtakim tavsiyelerle sona ermektedir.

Erol Giingér, "islam Tasavvufunun Meseleleri” adli eserinde, dnce tasavvufun kaynagini
arastirir; kaynagin islamf oldugu sonucuna ulasir: "Bu haliyle tasavvuf, medeniyetimizin
cok kiymetli bir parcasidir’der.’** O, tasavvuf ile islamlasma arasinda siki bir bag kurar.
O’na gore tasavvuf, blylk kutlelerin islam’a girislerinde baslica rolii oynamistir.
islamlagma tasavvufla hiz kazanmistir. Dolayisiyla tasavvuf, Misliman kitleler arasinda
bir ¢cesit "halk dini” haline gelmistir.*3°

Erol GUngor, ayrica tasavvufun Sinni Muslimanlikla uzlastigini, bu uzlasmanin Siiligin
ndfuzunu kirdigini séyler. O, tasavvufla siyasi ¢okuntl arasinda da bir iligki kurar: Onun
disuncesinde tasavvuf, siyasi-iktisadi bir ¢okuntinin bir neticesi degil, fakat bu
¢okluntlye karsi ortaya c¢ikan bir reaksiyondur. Erol Gungdr, tasavvufun g¢okintlye
sebep oldugu iddiasini, savunulamayacak kadar ¢uruk bulur.

Erol Giingdr, bu reaksiyonun ortaya c¢ikis seklini ve Islam toplumlarindaki sosyal
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degismelerle aradaki minasebeti de inceler ve sdyle bir sonuca varir:

Tasavvuf Islam diinyasindaki dini doktrin birliginin siddetle sarsildigi bir zamanda Islami
birligi saglamak gayretini temsil eder. Tasavvuf, ¢okinti zamanlarinda ¢ikan bir
umitsizlik felsefesi ve tembelligin aklilestiriimesi degildir; O ¢6zulmeyi degil, manevi
birligi ifade eder.**¢

Bu tespit ve tahlillerden sonra Erol Giingér, Sufiligin islam kiltir( icindeki yerinin ne
oldugu meselesini ele alir ve tasavvuf aleyhine bazi neticelere ulasir:

Ona gore, tasavvuf, islam kultiriine olumsuz tesir etmis, en parlak zekalari, kiltir
hayatinin disina ¢cekmis, islam cemiyetinin meseleleri acisindan basarisiz bir imtihan
vermistir. Buna mukabil insanin i¢ hayatina muazzam bir zenginlik kazandirmis ve
imanin tam manasiyla yasanmasi hususunda bize 6gretmenlik yapmistir.*3’

Erol Glngor, ayrica tasavvufun ginumuzdeki meselelerini konu edinir. O, gunlik hayatin
baskilarindan bunalmis, irsada susamis genglerin, tasavvufa meylederek enerijilerinin
heba edilmesinden endise duyar; dolayisiyla tarikata girenlerin toplumsal faaliyetlerden
kopmadan hamleci olmalarini savunur.*®

Bir tefekkiirii islami yapan seyin neler oldugu hususunda da, islami bilim igin ileri
surtilen bazi élgller, ileri siirlilebilir. Bu diisiinceyi Islami yapan sey, insanin igindeki ve
disindaki gergekler dunyasini, cevresini ve hayati kavramakta iligkileri belirleyen
esaslarin Islam’a dayanmasidir. Erol Gilingér realite ile vahyi esaslar, olanla olmasi
gereken arasindaki baglantinin saglam kurulmasi taraftaridir. O, islami gelenekten
gelmemesine ragmen kendi gayretiyle Arapga ogrenip Islam’i asli kaynaklardan
ogrenmis ve arastirmistir. O bu konularda farkl ve kabule sayan gérusler ileri sirmusse,
bunun sebebi, asli kaynaklara inebilmesi ve derinlige sahip olmasidir.

13. Hayreddin Karaman (1936)

Hayreddin Karaman, Fikih alimidir. islam hukukunun giinimiizdeki meseleleri tizerinde
calismakta Bati hukuku ile mukayeseler yapmaktadir. Ayrica gunimuzde ve helaller ve
haramlar tizerine aydinlatici el kitabi hazirlamis, "islamin Isiginda Giiniin Meseleleri’ni
(3 cilt) yazmis, Muaslumanlarin gunlik yasayista karsilastiklari birtakim meseleleri
¢ozUme kavusturmaya calismistir.

Hayreddin Karaman, Bekir Topaloglu, Saim Yeprem ve diger bazi arkadaslariyla "Nesil”
dergisini ¢ikarmig, "Nesillerin Kitabi” adli beyannameyi yayimlamig, burada
Maslimanlari iman, ibadet ve ilmin kurtaracagini bildirmigtir. Vahiy ile teyit edilmis aklin
ve ilmin yolunu benimseyen Hayreddin

Karaman, ictihat kapisi kapali tutmayi islam’in ruhuna aykiri bulmakta; hayat ve toplum
dini olan islam’in, degisen hadiseler karsisinda dondurulmasina karsi ¢ikmaktadir.
Bundan dolayi, “igtinat (izerinde 6zellikle calismis ve bu konuda bir de kitap
hazirlamistir.”

Hayreddin Karaman, islam’in reforma ihtiyaci olmadigi, Misliimanlarin bilgi ve yasayis

bakimindan slahi gerektigi kanaatindedir. O, irsat ve tebligi esas almakta,
Maslimanlarin, inanglarini gunlik hayatta sisteme ters dismeden yasayabilmesinin
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yollarini géstermektedir.
14. Huseyin Hatemi (d.1938)

Huseyin Hatemi esas olarak hukukcudur. Fakat gerek hukuki konularda, gerek sosyal
konularda, gerekse dini konularda gesitli kitaplariyla, makaleleri ve bilhassa televizyon
konusmalariyla fikirlerini beyan etmistir ve etmektedir. islami konulardaki gérislerini her
firsatta aciklayan Huseyin Hatemi, tabii hukukun ilaht hukuk oldugunu ileri surer.

Huseyin Hatemi’'nin, sosyalizm tartismalarinin giindemde oldugu dénemde Nureddin
Topgu'nun Isldam sosyalizminden bahsettigi siralarda bu konuda “islam Agisindan
Sosyalizm” adli kitabi yazmistir. Nureddin Topgu’'nun “Ons6z”( ile ¢ikan kitapta, maden
ve toprak mdulkiyeti, zararli servet yigilmalarinin énlenmesi, riba (faiz) yasagi, ticaret
serbestisinin  Kur'an-1 Kerim’deki sinirlari, servetin nasil kazanildigi, miras, bagis,
sadaka, el emegi cihat suurunun iktisadi sahaya tesiri, Islam’in emperyalist bir giigle
uzlasabilir mi, Islam emperyalist olabilir mi? Ticari ve iktisadi faaliyet ve
munasebetlerinin  dizenlenmesi, igki-kumar-israf, altin ve gumuas yasagi ile igtimai
yardim teskilati islami agidan incelenmistir.

Huseyin Hatemi, islam’in ve Islam disiincesinin sahip oldugu dinamizmi kavramis, bu
dusunceyi sosyalist anlayisa ve onun iktisadi ve toplumsal sorunlarina uygulamistir. O,
ayni zamanda lIslam cemiyetinin ideal diizenini ortaya koymaya galismistir. Yazar,
kitabin sonunda soyle diyor: “islam, Allah’in dosdogru ve eksiksiz yoludur. Marxist teori
ile marksist tatbikati nasil birbirinden ayiriyorsaniz, islam’i da islam (Ulkelerindeki
uygulamalardan ayirarak disinmemiz gerekir. Bu ayirmayr yaparak “islam’i
incelerseniz, onda en kuguk bir kusur bulmaniza higbir zaman imkan yoktur. Bu, yalniz
“iman”in degil, ayni zamanda gergegin ifadesidir.**°

15. Samiha Ayverdi (1906-1993)

Samiha Ayverdi, bir romanci olarak taninmis olmakla beraber tefekklri olan bir
yazardir. Kendisi Kenan Rifat’nin yerine tarikatin basina ge¢mis ve kirk seneden fazla
Rifaf tarikatinin seyhligini yapmistir. Romanlarinin digsinda muhtelif kitaplari vardir.

Samiha Ayverdi'nin amaci, g¢agdas bir Islami Tdrk ruhunun tasavvuf? yasayisla
olgunlagmig olarak toplumumuza hiz verici, yol gosterici ve orneklendirici bir canhlik
kazanmasidir. Onun kitaplari icinde bizi burada dogrudan ilgilendireni “Kolelikten
Efendilige” adli kiglk eseridir. Sdmiha Ayverdi, yazilarinda ve romanlarinda daima,
maddenin Ustline ¢ikmayi, onu yenmeyi ve mana ile diriimeyi esas almaktadir. insan
mana ile diriimedikce bir puttan ibaret kalir.

"Hicri 1400. Yila Yaklasirken Kolelikten Efendilige” isimli eser, hicretin 1400. yil
minasebetiyle yazdi§i bu risalenin énséziinde Samiha Ayverdi; islam Ulkelerinin devlet
bagkanlarina, islam aydinlarina hitap etmektedir: "Ey Musliiman Emirler, islam
Muanevverleri, Devlet Reisleri ve Musliman Kardeglerim!” Bu hitaptan sonra yazar
maksadini anlatmaktadir: Bu risale 1400. senesini idrak etmek Uzere olan hicri takvimi,
biitiin islam aleminin birlikte karsilamasini teklif etmek, din kardeslerimizle musterek dert
ve davalar Ustiinde kisaca dertlesip hallesmek niyetiyle yazilmistir. "Bu risale, islam’la
sereflenmis her Masliuman milletin kitabidir ve ila-yi kelimetullah’a davettir.”
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Samiha Ayverdi kendisini ".génliinde islam’in aski alev alev yanan, biitiin islam aleminin
birligi ve beraberligi temennisindeki ihlas ve samimiyetine Allah’i sahit tutan bir
Mdusliman” olarak nitelemektedir (Ons6z).

Samiha Ayverdi, Dogu’yu, Batl'y1 Yahudiligi ve Hristiyanhigi tahlil ettikten sonra, kitap
ilmi, toplumsal, dini, iktisadi, ticari teknik ve egitimle ilgili birtakim teklif ve temennilerle
kitabi bitirmektedir. Ona gére, islam’in bugiinkii en mihim meselesi Mislimanlarin birlik
ve yardimlasma ruhu icinde yetismelerinin saglanmasidir. Care ise "islam alemini
yeniden diriltmek islam’in ruhunu, Kur'an ahlakini geri getirmek ve Islam birligini kurmak
gerekliligidir”.*4°

4. Sosyalist Disiince

A. Genel Olarak

Sosyalizmin pek ¢ok g¢esidi ve rengi olmakla beraber, burada daha ¢ok marksist ve ihlilalci
sosyalizm kastedilmektedir. Sosyalizm, aslinda, toplumculuk anlaminda, kapitalizmin ezici
ve somurgeci tutumuna karsi bireyin ve toplumlarin kurtariimasini, insanlarin hemcinsleri
tarafindan somurtlmesinin 6nlenmesini hedef alan bir harekettir. Toplumlarin ve
devletlerin siyasi ve iktisadi bagimsizligini da hedefleyen sosyalizmler, genellikle, bu
gayeye ihtilal (devrim) yoluyla ulasmak isterler.

Mesrutiyet Dénemi sosyalist diisiincelerde gérdigimiiz gibi istirakci Hiiseyin Hilmi dine,
toplumun inanglarina yumusak yaklasmis ve ondan istifade etmek istemisse de, bu diger
sosyalistlerce hos karsilanmamistir. Cinkl marksist sosyalizm, aslinda materyalist ve
ateisttir; dolayisiyla dini de zararli ve bilim digi gorur.

iktisadi yénden, (retilenlerin adaletli olarak dagilimini, Gretim araclarinin toplumun ve
devletin eline verilmesini, ekonomik hayatin degistiriimesini hedef alir. Sosyalizmin genel
olarak insani yodnden, insanin sOmurllmesini ortadan kaldirma fikrine dayanir. Bu
bakimindan Il. Mesrutiyet'in ilk senelerinde once anlayigla ve hosgoruyle karsilanmig
istirak mecmuasinda melamilerden Abdiilaziz Mecdi (Tolun) bile siir yazmakta bir beis
gormemistir.

1921°den sonra Turkiye’de, sosyalist hareketler Sovyetler Birligi'nin ideolojik yonlendirmesi
istikametinde faaliyet géstermistir. Sefik Hisnu (Degmer), Hikmet Kivilcimli, M. Ali Aybar,
Vedat Nedim Toér, Haydar Rifat (Yorulmaz), Kerim Sadi (A. Cerrahoglu), gibi pek ¢ok
temsilcileri yetistirmigtir.

Sosyalist hareket kendi icinde "Kadro”, "Yon” gibi dergilerin etrafinda farkli hareketlere de
yol agmistir. Daha sonra Marksgl, Leninci, Stalinci, Maocu, Enver Hocaci ve daha pek ¢ok
fraksiyonlara boluinmuasg, 21-24 Aralik 1991'de (Almaata Toplantisi) Sovyetler Birligi'nin
¢Okmesi Uzerine Sosyalist- Komunist ideoloji ve hareketler cazibelerini kaybetmis,
Avrupa’daki birgok komunist partisi ismini degistirmistir. Bu gelismeler gercevesinde bizde
de bazi sosyalistler K. Marx’a sadakatlarini bildirmigler, onun yaniimadigini beyan
etmisler; bazilari da marksist goéruslerin zaaflarini ortaya koymayi tercih etmislerdir.
Sovyetler Birligi'nin maddi-manevi destedinden mahrum kalan bu ideoloji mensuplari,
1960’ yillarda "Gardrop inkilapcisi” diye alay ettikleri Atatiirk’e ve Atatirkgilige dénme
ihtiyacini duymuslardir. Eski devrimci, ihtilalci komunistlerin bir kismi sermayedar, sanayici
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olmus, sermaye dusmanligini bir yana birakmis, sermayedarlarin ilerici oldugunu ve ulkeyi
ilerlettiklerini bile agiklamak ihtiyacini duymuslardir.

Bugun sosyalistlerimizin hemen hepsi milliyet¢i olmus, kuresellesme saldirilari karsisinda
her yonden kuresellesmeye ve klreselci Bati Ulkelerine cephe almiglardir.

1965-66’dan itibaren esas itibariyla bir yoniyle Anadolucu, diger yoniyle de Islamci
aydinlar arasinda ve en énde yer alan Hareket Mecmuasi sahibi Nureddin Topcu "islam
sosyalizmi” fikrini ortaya atmis, Hiiseyin P. Hatemi de "islam Agisindan Sosyalizm” adli bir
kitap yazarak konuyu isldam acisindan tartismistir. Nureddin Topcu'nun marksist
sosyalizmin tesirine mani olmak maksadiyla Islam’in iktisadi yoninin cemaatgi veya
toplumcu tarafina isaret etmek istedigi islam Sosyalizmi lider Miisliimanlar arasinda uzun
sure tartisiimis ve aleyhinde konusulmus ise de ise de bugun bu konular gindemden
cekilmistir.

Cumhuriyet’in baslarinda ve daha sonralari sosyalist partiler kurulmus ve cesitli hareketler
ortaya cikmigtir. Fakat Tiirk toplumunun istiklal Harbi’nden yeni ¢ikmis olmasi, iktisadi ve
toplumsal hayatin umuldugu kadar gelismemis olmasi, koylilerin ve is¢i sinifinin
bilinglendirilememis olmasi sebebiyle hedeflenen sonuglara ulasiimasini engellemisgtir.

Sosyalist partiler ve hareketler, zaman zaman kanun engeline takilmig, bazen kapatiimis,
yahut durdurulmus olmakla beraber okumuglar ve bir kisim isciler Uzerinde etkili
olmuslardir. Bu hareket ve orgltlerin ¢cogu fikir hareketi olmaktan ¢ok komdinist
propaganda yapan hareketlerdi. Nitekim 1968'den sonra, bu hareketlerin mensuplari
devlete karsi silahli eylemlere giristiler. Bu hareketlerin baslicalari soyle ifade edilebilir:

1) Kadro Hareketi, 2) Yurt ve Dlnya Hareketi, 3) Yon-Devrimci grubu hareketi ve zinde
gucler teorisi, 4) Ortodoks marksistler, T.I.P., 5) Milli Demokratik Devrimciler (MDD), 6)
Asya Tipi Uretim Tarzi Hareketi, 7) Ortanin Solu Hareketi.

"Kadro” dergisi, 1932-35 arasinda u¢ yiIl boyunca c¢ikti. Hedefi savastan yeni c¢ikan fakir,
sermayesiz Turk toplumu ve devrimleri sosyalist yonde harekete gecgirmekti. Bu dergiyi
cikaranlar arasinda Sevket Siireyya (Aydemir), ismail Hiisrev (Tekin), Vedat Nedim (Tér),
Yakup Kadri, Burhan (Belge) ve M. Sevki (Yazman) vardi. Bunlardan ilk Gg¢u eski
komunistlerdi. Kadrocular, devrimin bitmedigini, surekli oldugunu, devrimi devletin
yurutmesi gerektigini soylUyorlardi. Halkgiliga siginarak devlet, "imtiyazsiz sinifsiz
kaynasmis bir kitle yaratacak, dolayisiyla toplumu sinif gatismasindan koruyacakti.
Kadrocular, dinyadaki sermayedar -is¢i ¢catismasina sicak bakmiyorlar ve temel celigki
somurgeci- sanayi ulkeleriyle somurulen ulkeler arasindadir. Bu celiskiyi de ancak kurtulus
savaslari ¢ozebilir. Kadrocular sinif micadelesine yan cizdigi icin, sinif mucadelesini
zorunlu gorenlerden ayriimaktadir. Devletin tam destegini alan kadrocular, kadroyu "Milli
Kurtulus Hareketi’nin bir milli inkilabin kumanda heyeti” olarak niteler.*** Bdyle olunca o
kadro icinde "gelisigluzel vatandaslarin yeri yoktur”. Bu anlayis, elitist bir goérustur; bu da bir
iktidar elde etme hareketidir ve bir halk hareketi degildir. Yani halka ragmen, iktidara
yurime hareketidir. Bunun icin kadrocular "inkildap munevveri-aydin” yetistirmeyi
hedefliyorlar. Bu inkilap aydinlari, inkilap ideolojisini olusturacak, inkilabi kendi zeminine
oturtacaktir. insan burada ne kadar kadrocu olursa o kadar aydin olacaktir. Kurtulug
savaslari ihra¢ etmeyi hedefleyen bu hareketten Atatiirk ve inénii desteklerini cekince
hareket de sona erdi. Kadro hareketi, sosyalizmle kapitalizm arasinda Uglncu bir yol
bulma tesebbusudur.
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B. Sosyalist Diusiince Temsilcileri

1. Hikmet Kivilcimli (1902-1971)

Hikmet Kivileimli "Tarih tezi: Tarih oncesi-tarin-devrim-sosyalizm, istanbul 1976” adli
kitabinda tarih ve medeniyet tarihine dair fikirlerini beyan etmistir. O, fikirlerini hem ibn
Haldun’'un hem Engels’in etkisiyle gelistirmeye calismistir. Ona goére, insanlik tarihi,
medeniyetten onceki yazisiz tarih donemi ile yazil tarih donemlerine ayrilir. Yazih tarih
donemi, Sumerler Oncesinden Bati Roma’nin yikiligina kadar antika (kadim) tarih ve
modern tarih (kapitalist tarih) donemlerine ayrilir. Antika tarih dénemi barbar topluluklarin
medeniyete gegis tarihlerinin tarihidir. Bu gegis, barbarlarin medenilere egemenlik
kurmalariyla gerceklesir. iste bu, "tarihsel devrimdir.” Bu medeniyetlerde siniflar
mucadelesi vardir. Burada barbar-medeni muicadelesi baglar ve yozlasan medeniyet
¢oker. Onun yerine yeni bir medeniyet ¢ikar, yahut eski medeniyet barbarlarin etkisiyle
Ronesans’a kavusur. Barbarlar ¢oban- gogebe durumunda iseler 6zgun bir medeniyet
yaratamazlar. Ama dogruluk, vyigitlik, esitlik gibi faziletler sayesinde eski medeniyeti
diriltirler. Macarlar ve Cermenler, Hiristiyanlagsarak Roma, Turkler ve Mogollar da
islamlasarak islam medeniyetlerini dirilttiler. Barbarlar ileri durumda iseler 6zgiin bir
medeniyet meydana getirirler. Akad, Elam, Fenike, Misir, Hint, Cin, Roma ve islam
medeniyetleri 6zgundur.

H. Kivilcimli, buglnka Tarkiye'’yi anlamak icin, onun, iginden ¢iktigi Osmanli tarihine inmek
geregini vurgular. Osmanl tarihinin maddesi ise Islam medeniyeti Rénesansrdir. O da
digerleri gibi kentten ¢ikmis bir "Antika” (kadim) medeniyetler Kivilcimlr'ya gére hangi
¢agda olursa olsun, insan toplumunu daima "uretici glgler” harekete gegirmistir. Bunlar ise
teknik, cografya, tarih ve insandir.

H. Kivilciml'nin diger Marksistlerle mucadelesi vardir. Onun da digerleriyle kavgasi
olmustur. D. Peringek, A. ilhan, M. Belli ve digerleri Kivilcimlr’'yi elestirmislerdir. O da onlari
elestirmistir. Kendisinden N. Hikmet de hoslanmamaktadir. Kivilcimli da "Nazimizm’e
karsidir ve bunlar yuzianden "Nazim’a yuklenmistir.”

H. Kivilcimlr'yr Cemil Merig, Bati ile Dogu’nun muhasebesini yapmaya kalkmak gibi ¢ok
blylk bir igin igine giren adam olarak goriiyor ve bu gayretini takdir ediyor.'#?

2. Mehmet Ali Aybar (1908-1995)

Mehmet Ali Aybar, Ortodoks Marksistlerin bir araya geldigi TiP (Turkiye isci Partisi)
kurucularindan olup partinin genel baskanidir. M. Ali Aybar, Universite dogentligine kadar
yukselmis bir akademisyendir. Siyasi parti ile sosyalist devrim mucadelesini devam ettiren
M. Ali Aybar, 1968’de Cekoslovakya’da Dubgek’in basini g¢ektigi harriyet¢i sosyalizm
hareketinin, Brejnev’in doktrini geregi Varsova Pakti ordularinin ezilmesine karsi cikti;
"GulerylUzlu sosyalizm” anlayisini savundu. Bu sebeple yoldaslari Behice Boran ve Sadun
Aren ile yollari ayrildi. Daha sonra partiden ilgisini kesti.

Ortodoks marksistlerin esas hedefi, sosyalizme ulagmakti. Onlar Atatlirk devrimlerini de bu
acidan yorumladilar. Osmanli’'da feodal bir duzen oldugu iddiasiyla yorumladilar. Bu feodal
yorumu, Bati feodalizmi ile ters dustince yorumlarina "Askeri, merkezi, dodu, despotik
feodalizm” gibi yeni isimler taktilar. Partinin programini esas itibariyla M. Ali Aybar
yapmistl. 1961 Anayasasi’nin sosyalizme acgik oldugunu savunarak partiye Marksist bir

46


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

haviyet kazandirdi.

M. Ali Aybar, Turkiye’de sosyalist mucadelenin nasil yapilacagi konusunda, Turkiye’'nin
Ozel toplum yapisini ve 6nemli geligkilerin incelenmesi gerektigine inanir. O, Tlrkiye'de
birokrat sinifi ile komprador burjuvazi ve aga sinifinin hakim siniflar oldugunu, ittihat ve
Terakki Partisi ile CHP’nin blrokrat sinifi temsil ettiklerini sGylenirken, ona gore, Turkiye’de
milli burjuva denecek bir sinif yoktu ve dolayisiyla milli kurtulus mucadelesinde 6ncu
olmasi imkansizdir. Aybar, kiglk esnaf ve zanaatkarlarin ahiligin etkisiyle sosyalizme
yatkin olduklarini dusuntyor Turkiye’de esas mucadele Amerikanci burokrasi aga,
komprador ile emekgciler arasinda olacaktir, zira esas ¢eliski bunlar arasindadir. Bunun igin
batin emekgiler koalisyon halinde yeni muicadeleyi baslatmaldir. Sosyalizm, tepeden
inme kazanilmaz. Istiklal Savasi, sosyalizme ydénelmedigi icin, Tirkiye tekrar
emperyalizmin boyunduruguna girdi. M. Ali Aybar'in anladigi sosyalizm, demokratiktir;
bunda halkin tam katilimi olacaktir. Bu sosyalizm ayni zamanda bir ahlak anlayisidir,
merkezi somut insan olan bir hayat felsefesidir, bu sosyalizm, insan igindir.*** Aybar’in
sosyalizmi hdrriyetcidir. Sosyalizm esas gayesi, sonunda yabancilasma unsurlarindan
kurtarmaktir.*44

3. Dogan Avcioglu (1926-1983) ve Yon Hareketi

Dogan Avcioglu, Fransa’da Siyasal Bilgiler ve Iktisat okudu. 1961’de bir kisim
arkadaslariyla "Yon” dergisini kurdu ve basyazarligini yapti. 1967°de "Turkiye’nin Dizeni’ni
yayimladi. Bu kitap, buyuk yanki uyandirdi. 1969-71 arasi "Devrim” dergisini ¢ikardi.

Dogan Avcioglu da, oteki sosyalistler gibi, Atatirk devrimlerinin yarida biraktiriimis ve
hedefinden saptiriimis oldugu kanaatini tasir. Dolayisiyla bu yarida kalmig devrimi, esas
mecrasina akitmak lazimdir. Avcioglu, devrimleri de ulusal ve sosyoloji devrimi diye ikiye
ayirir. Ona gore, devrim, toplumsal bir savastir. Bu savas, buyuk arazi sahipleri, tefeciler
ve buyuk burjuvazi, bunlarin destekgileri ile dost gugler yani devrimci ordu gucu arasinda
yapilacaktir. Bu dost glgler ise devrimci aydinlar, 6gretmenler ve Universite gengligidir.

Dogan Avcioglu, CHP’nin "dlzen degisikligi” programini kapitalizmi halka yaymaya ¢alisan
bir program olarak niteler. Dogan Avcioglu, Anadolu’da bir Kurt devleti kurulmasina, ABD,
Cin ve Rus uydulugunun getiriimesine de karsidir.

Yon hareketinin esas teorisyeni Dogan Avcioglu oldugu ic¢in onun fikirleri bu hareketi de
temsil eder. Yon hareketinin amaci, duzen degisikligini gerceklestirmek, yonetimi
tutuculardan kurtarmaktir. Bu grup, devletcilige, dayal planh, programli bir agir sanayi
gerceklestirmeyi de hedefler.

Dogan Avcioglu, "Turkiye'nin Dizeni’nde Turk toplum tarihini farkli sekilde yorumlamis,
Selguklu ve Osmanli Devletlerini ¢aglarinin en ileri toplumlari olarak nitelemistir. O, Asya
tipi Uretim tarzi (ATUT) anlayisina ve Osmanli’yl bu agidan degerlendirmeye de karsidir.*4

Dogan Avciogluna ve Yonculere goére kapitalist yontemlerle kalkinmak muamkin
olmadigindan milliyetci, devrimci ve devletgi, halkgi bir kalkinma yolu takip edilmelidir.
Komunist ve Amerikanci kalkinma modelleri yerine "Milli Devrimci Kalkinma” modeli
uygulanmalidir. Komunist kalkinma yolu proletarya egemenligine dayanir. Oteki ise
tutucular koalisyonu denen siniflara dayanir. Bu madde proleterya hakimiyeti yok,
Amerikanci siniflar da yok. Bunlardan geriye kalan kiguk burjuva cevrelerini temsil eden

47


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

milliyetci aydinlar bu modelde 6n planda etkili olacaklardir.'#®

Bazilarina gore, Yoncu sosyalizm Turk sosyalizmi iddiasiyla, marksist sosyalizmden
uzaktir.'*” Yoncu hareketi siddetle elestirenlerin basinda D. Hikmet Kivilcimli gelir, ona
gore "Yonizm”, siniflar Usti "aydin ve zinde kuvvetlerin gldecegdi bir devletgiliktir.
Batililasma bir Glkede, kapitalizmi kurmaktir.'#®

Ayrica "Turkiye’nin Duzeni” tek sebepli agiklamalara dayanmakla elestirilmistir.
4. Mihri Belli (1916)

Mihri Belli, Milli Demokratik Devrim (MDD) onderi olarak tanindi. Kendisinin uzun bir
devrimci mucadele ve hapishane hayati vardir.

MDD grubu Osmanlryi feodal, Cumhuriyet idaresini de yari feodal ve emperyalizme bagli
carpik bir kapitalist dizen olarak niteler. Bu grup, sosyalist ve milli demokratik olmak tzere
iki devrim turl kabul eder. Bunun hedefleri de digerlerinin hedeflerinden farkl degdil. MDD
grubu, Tdrkiye'nin henlz sosyalist devrim asamasina gelmedigi kanaatindeler. Cunku
Turkiye milli bagimsizligina kavugmamistir. Dolayisiyla 6nce tam bagimsiz bir toplumun
gerceklesmesi lazim.

Mihri Belli'ye gore, sosyalizm, bir doyma degil, bir hareket kilavuzudur. Sosyalizmde hazir
receteler (dogmalar) aranmaz, muhim olan onun metodunu benimseyip dogru
uygulamaktir.4°

Mihri Belli, Turkiye'nin somurilmekte olan bir tarim Ulkesi oldugunu, toprak mdulkiyeti
dagiliminin adaletsizligini bir proleter devrimci parti bile olmadigini ifade eder.

O, MDD’nin Turkiye'de yerli ortagi olan sermayeye ve onun muttefiki olan tefeci-bezirgan
sermayeye karsi yapilacagini savunur. Bu devrimi gerceklestirecek olanlarin baginda en
devrimci ve bilingli sinif olan proleterya gelir.

5. Kemal Tahir Demir (1909-1973)

Hikayeci, romanci olarak taninan Kemal Tahir, marksist dusunurler icinde, Turkiye'de
onemli bir yer isgal eder.

Kemal Tahir, marksist dusuncede "Asya tipi Uretim tarzi”’n1 benimseyenlerdendir. Bu ifade
Marx'in Ug¢ uretim tarzi ayirimindan biridir. Bu Uretim tarzinda toplumlar, kapali koy
ekonomisi halinde yasar. Koy birimi icinde tarim ve kiguk sanayi iskolu oldukga gelismistir.
ATUT, hem tarihsel hem tarihsiz kabul ediimektedir. Asya toplumlarinin uzak tarihlerinde
yasandii ve baslangicinin ve sonun bilinmedigi i¢in béyle nitelenmistir. ATUT te toplumlar
sinifsiz degildir.

ATUT modelini Osmanli toplum yapisina uydurmaya calisarak sosyalizme ve soslist
duruma kendi tarihimizden bir alt yap1 ve temele oturtmak isteyenler Sencer Divitgioglu,
Muzaffer Sencer, idris Kiicikémer, Kemal Tahir ve Niyazi Berkes'tir. ATUT modeli,
Muzaffer Sencer tarafindan Orta Asya Turk toplumlari tarihine uygulanmaya caligiimistir.
Ayrica konunun Mogollarla islamiyet’le ve Selguklularla da baglantisi kurulmustur.
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ATUT modelini Osmanli'ya uygularken, Marx'in ilkelerine uygun olarak Osmanlrnin sinifli
bir toplum oldugu, bunun da devlet-reaya seklinde belirdigi sdylenmigstir. Fakat Osmanli’'da
siniflar arasinda Bat’'da oldugu gibi asilmaz duvarlar olmadigi, sistemin uydurulmasi
acisindan belirtilmistir. Sencer Divitgioglu, ATUT e uygun olarak Osmanlinin iktisadi yapisi
ile Avrupa’'nin feodal yapisini karsilastirir ve Osmanl’'nin asla feodal bir yapiya sahip
olmadi§ini beyan eder. Asya tipi Uretim tarzi, (ATUT) onlara gore, az gelismis toplumlara
uygun bir modeldir.*>°

Asya tipi Uretim tarzini, Tark toplumunun ve tarihinin gergeklerini anlamak igin benimseyen
Kemal Tahir, bu modeli bir ara¢ olarak kullanmistir. O, toplumlar Gzerinde disundrken her
konuyu Dogu-Bati micadelelesi tarzinda ele almistir. O, Osmanli toplumunu, "Devlet Ana”
gibi romanlarinda yorumlarken Turk toplumunun ve insaninin somut gergeklerini, hareket
noktasi olarak almistir. Onun Osmanli tarihine bakigi hem kuramsal hem de somut ve
pratik acidandir. Clnku o, tarihe batlncu bir agidan bakmayi uygun goérmustar. Kemal
Tahir bu ikili bakis tarzinda ve sadece kurama ne de olgu gergekligine baglanmisti ama
bunlarin karsilikli etkilesimini esas almistir. O, Marksizmin toplumumuzun gergeklerine
uydurulmasini kuramin degismesini hedefler. Toplumumuzu yarim yamalak bilinen
Marksizme uydurulmaya calisiimasina karsi ¢ikar. Dolayisiyla kuramin, bize has somut
gerceklikler karsisinda yeniden uretiimesine taraftardir.

Kemal Tahir, Batillasma seruvenine girdiginden beri Turk toplumunun gift gercekli bir
toplum haline geldigini sdyler. O, milli kaltirin bUitinch olarak belirlenmesini Tark
gercekliginin kendine has 6zellikleri ile kavranmasi sartina baglar.

Kemal Tahir, Batilllasmaya karsi gikarken, devletin gergekligini, batili kavramlara gore
yeniden Uretmeye calismasini dogru bulmamasina dayanir. O, Dogu toplumlarinin,
bireysel hurriyete, Bati'dan ¢ok daha dnce ve farkl sartlarda ulagsmis olduguna inanir.

Kemal Tahire goére, Osmanl’'nin ve Cumhuriyetin en buyuk yanhgi Batilalagsmak
istemesidir. O, "Osmanli i¢in BatI'ya benzemek cezanin en biyugl idi"*>* der. Bunu da
Kur'an’da bazi toplumlarin Tanri buyruklarina karsi geldikleri i¢in cezalandiriimig olmalarini
bildiren ifadelere dayandirir. O, "Bizi ters cevirdikleri zaman Bati, Bati'yi ters gevirdikleri
zaman biz c¢ikariz” der.>?

Kemal Tahir, "istiklal Savasi’nin, antiemperyalist olmadigini emperyalizmin (lkedeki
durumunu mesgrulastirdi§ini iddia eder. Kemalizm'i gericilik sayar, Oz Turkgeligi vatan
hainligi kabul eder. Nifus planlamasina karsi ¢ikar. Harf devriminin bizi mazimizden
ayirdigini ileri surer. Padisahlik kurumunun Dogu toplumlarinda dig somurlye karsi "¢ok
Ozel bir guven baraji” oldugunu soyler.

Kemal Tahir'in fikirlerinin etkisi ¢ok genis olmustur ve bu etki guniumizde de devam
etmektedir.

6. idris Kiigilikémer

Tanzimat'taki yenilikgi kadroyu, emperyalizm igin gerekli ortami yaratmakla i¢ ve dis
bolict cgevrelerle isbirligi yapmakla dolayisiyla topluma yabancilasarak imparatorlugu
batirmakla o, Cumhuriyet déneminde siyasilerin, aydin ve burokratlarin da kilturel
yabancilasma icinde olduklarini séyler. idris Kiiglkémer soruna toplumcu duyarlilikla
bakarken, tarihi degerlendirmeyi tarihi materyalizm agisindan yani marksist tarih agisindan
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yapiyordu. O, vyenilikgi Batici burokrat kualtir politikalari ile halktan uzaklastiklarini
dolayisiyla siyasi ¢atismalari sinif kavgalarindan, ideolojik kurumlarin belirledigi iddiasini
tasir. Hatta bunlarin Gretim gugclerinin daha hizli gelismesini 6nlediklerini de dile getirir.

Idris Kiiglikémer'in Uzerinde durdugu esas mesele, kitlelerin sesini duyuracak bir ortamin
olusmamasi, bu ortamin olusmasinin engellenmis olmasidir. O, sesini duyuramamayi
"yanlis bilinglilik” olarak niteliyor ve bunun sorumlusu olarak da antilaik burokrasiyi goruyor;
halkin yanlis istikamete itildigini dolayisiyla tarihe gecmiste oldugu gibi yanlis yon
verildigini ileri surer. Bu yanlis yonden donmek, dogru yola yonelmek gerekir ki Turkiye’'nin
problemleri ¢cozulsun.

idris Kiicikémer'in temel kitabi "Diizenin Yabancilasmasi, istanbul 1969” adl eserinin
esas konusu, siyasi iktidarin yabancilagmasi problemidir. Nuray Mert, onun, goruslerinin
sag siyasi bakis acllariyla ortistugunu ve kendisinin sag-sol "arasinda bir sarka¢ gibi
devamli sallanmakta” oldugunu soyleyerek degerlendirir.*>3

7. Halikarnas Balikgisi (Cevat Sakir Kabaagacgli) (1886-1973)

Anadoluculuk akiminin himanist kolunun bas temsilcisi ve fikir babasi olan Halikarnas
Balikgisi, kultarun milliyetle iliskisi olmadigi felsefinden hareket eder. Zaten Cumhuriyet
doéneminin baslarinda Goékalp kultir-medeniyet ayirrminin etkisiyle bir grup, kaltar millidir,
derken; bir grup hem milli hem evrenseldir; diger bir grup da kultir evrenseldir, diyordu.
Burada esas mesele, Turk kiltirinin hangi koklerden kaynaklandigi meselesiydi. Buna
bagh olarak Cumhuriyet idaresini kurmak istedigi yeni toplumda milli kdltdrinin hangi
temellere dayandirilacagi meselesi en onemli meseleydi. Bu mesele Turk tarihini
ilgilendiriyordu. Turk Tarih Kongresi'nde, butin medeniyetlerin kurulmasinda Orta Asya
Tarklerinin roli oldugu, butin milletlerin Orta Asya Turk kokenli oldugu esasina
dayaniyordu. Burada laik bir toplum yaratmak igin, islamiyet kamusal alanin digina itilerek,
islam o©ncesi laik toplum ile temellendiriimek istenmisti. Bu sefer de Tiirkliik én plana
¢ikmistir. Bundan da rahatsiz olanlar "Mavi Anadoluculuk” akimini ortaya attilar ki bunun
basinda Halikarnas Balikgisi vardi. Onun bu konuda fikirdaglari Azra Erhat, Sabahattin
Eyuboglu, Vedat Guinyol ve ismet Zeki Eyiiboglu idi.

Halikarnas Balik¢is’'na gore kulturumuzun kokenlerini Orta Asya’da aramak yanhgtir.
Bunun gibi Bati kdltirini benimsemek de yanhistir. Cunktu Tark kultiri Anadolu’da
yasamis toplumlarin yarattigi kultlr birikiminin stzulmus bir sentezidir. Anadolu, hem
Yunan kulturintn hem Bati kaltGrinan kaynagiydi.

Mavi Anadolucu akim, hiimanist bir akimdir, agirhg da ilkcag Anadolu kiiltiiriine verir.
Cunku Halikarnas Balikgis’'na goére, humanist disunce Bat’'dan once Anadolu’da
dogmustur. Aslinda humanizm, modernlesme gayreti i¢inde devletin gorusundn
sistemlestirme ve insanimizin zihin yapisini Bat'ya donusturme, ayni zamanda laik toplum
anlayisini somut cografyaya yerlestirme amacini guduyordu. Halikarnas Balikgisi, bu
Anadolu tutkunlugu ve arastirmalariyla tabiri caizse, bir Anadolu sovenistidir.

Halikarnas Balikgisi, Anadolu’yu bir medeniyetler deposu, felsefi ve akli disincenin
Yunan'’dan dnceki kaynagi (iyonya) olarak kabul eder. Ona gére Anadolu’da maddeci bir
felsefe vardi. Bu felsefe Yunan'i etkiledi orada buylk filozoflar ¢ikti. Orfizm, Pisagorculuk
gibi dini akimlar, bu dénemin kapanmasina yol agti.
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Halikarnas Balikgisi’'na gore islam, ruhban sinifi kabul etmedigi icin, laik bir dindir; fakat
imam Hatip Okullari, din dersleri, Kuran kurslari, papazhg dine sokmak ve devlete el
koymak gayretindedirler. O, Batr’'nin iflas halinde bulunduguna vatan sevgisinin bir erdem
olduguna inanir, ama bu sevginin sinirlarda durunca sovenlige donusmesinden endise
eder. Halikarnas Balikgisi bir taraftan Anadoluculuk anlayisi gereg@i, Anadolu’dan gelip
gecgen butun kavmi ve medeniyetleri benimseyelim, der; bir taraftan da Turk tarihinden ve
kahramanlarindan bahsedilmesinden hoslanmaz; bunu sert bir cember iginde dolamaya
benzetir.*>*

8. Sabahattin Eyiuiboglu (1906-1973)

Cumhuriyet déneminde baska bir kimlik arayan aydinlardan olup, Mavi Anadoluculuk
hareketinin, daha ¢ok, sdézculugunu yapmistir. Burada esas fikir, batun tarihiyle Anadolulu
olmaktir. Baticilik, bu akimda bir itici gu¢ idi, ama Sabahattin Eyluboglu, Bati taklitciligine
ve hayranligina da karsidir. Yahya Kemal "Mektepten memlekete” sloganinin etkisiyle
Anadolu’ya dénmek gerektigine inandi.

Sabahattin Eylboglu, Anadolu’yu fethettigimiz i¢cin bu memleketin bizim olmadigini; daha
once de bir suri kavmin burayi fethettiklerini, ama sonunda Anadolu’nun onlarin mali
olmayip, onlarin Anadolu'nun mal haline geldigini ileri strer. Halkimizin tarihinin
Anadolu’nun tarihi oldugunu soyleyerek Turk tarihinin batunlGgund kabul etmez. O, bizde
Yunan sevgisinin ¢cok daha 6nce baslayabilecegini; Anadolu’da Hristiyanlarin yiktigi antik
eserlerin yaninda bizimkilerin hi¢c kaldigini, Bizans’in yikip kilise yaptigi antik eserlerin
saymakla bitmedigini, bizim kiliseleri cami yaparak korudugumuzu sdéyler ve Turkiye’nin
asil koklerinin Turkiye oldugunda israr eder.'> Sabahattin Eylboglu, "Yunus Emre
Ustline” kitabinin 6énséziinde, Yunus'u, bu topraklarda yasamis Hitit, Pagan, Urartu,
Hiristiyan, MUsliman butun yurttaglarimizin sézcusu goruyor.

Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre’yi islami bitiin hiiviyetinden soymus, onu emekgi,
devrimci yapmistir. 1972’de istanbul'da yapilan Milletlerarasi Yunus Emre Kongresi'nde
Talat Halman’la birlikte, Yunus'u, Turk edebiyatinda insani ilk Tanri ilan eden kimse olarak
tanitmis; bu fikrin yanhshigini ifade icin Mehmet Kaplan ve H. Ziya Ulken s6z almiglardir.

Sabahattin Eyuboglu’nun himanizminde medeniyet yaratan Turkun ve islam’in yeri yoktur.
Islam’t "Mizrakl limihal’den ibaret gordyor. Marx ile mizrakli ilmihali denk tutuyor. Bir
taraftan da Islam’1 6greten resmi faaliyetlere karsi ¢ikiyor.

Bir taraftan himanizmi, insani insanla baristirmak, baskalarindan ayirmamak olarak ifade
ediyor; bir taraftan da, himanizmi Marksizme bagliyor, Marksizmin insancilligi Marksizmi
benimsemeyenleri ayirmaya ve onlarla savasmaya dayaniyor.

9. Nazim Hikmet Ran (1899-1961)

Marksist ideolojiye baglananlarin, bilhassa 1990’dan sonra, en buyuk moral kaynagi,
onlarin tek ildaht olan Nazim Hikmet, gencliginde irk¢i denilebilecek kadar Turkgu siirler
yazmig, "Aga Camii” siirinde, Aga Camii’'nin Beyoglu kirli muhitinde yalnizhdina acimis,

onun bu halini gérunce "Dertli bir cocuk gibi imanima baglandim, Allah’imin adini daha gok
candan andim” demis giirin sonunu da soyle bitirmigtir:

"Ey bu camiin ruhu bize mucize géster

51


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

Mukaddes huzurunda el baglanmayan bu yer,
Bir gtin harap olmazsa Turk’in kilig kiniyla
Bastan basa tutussun goklerin yanginiyla”

Nazim Hikmet, kirli ortamindan, gunahkéar yuvalarindan dolayr batin bir Beyoglu'nun
bastan basa yanmasini isterken, komunist ideolojiye siki sikiya baglandiktan sonra, bu
ideoloji icin hayatini feda etmigtir. Sadece hayatini degil, benligini, insanlik suur ve
haysiyetini ideolojisi adina makineye teslim etmigtir.

Nazim Hikmet, "Makinalasmak” isimli siirinde;

"Trrrarum trrrrum, trarrrum,
Trak tiki tak!
Makinalasmak

istiyorum!” diyor.

Makinelesmek istedi "beyninden, elinden, iskeletinden geliyormus; her dinamoyu altina
almak icin cildirryormus, takarakla dili bakir telleri yaliyormus, damarlarinda, lokomotifleri
kovallyormus.” Karnina bir "tlrbin oturtup” kuyruguna da "gift uskur taktigi gun” "Bahtiyar”
olacakmis.

Bir insan uretim agkina da olsa, insanlhigini, insanlik suurunu terk edip bu kadar
otomatlasabilir mi? Maddeci felsefe adina, teknige ve teknolojiye teslimiyetini zirve ornegi
Nazim Hikmet'tir. "Yeni insan, Yeni Toplum’da Erich Fromm, insanin emegini
putlastirmasini ve ona teslim olmasini gercek putperestlik olarak niteliyor. insanin
emegiyle kafasiyla yapilmig olan bir makine olup, robot gibi takir tukur ¢calismak, makineye
ve teknige teslim olmaktir, insan emegine kurban etmektir.

Descartes, "Makine Hayvan” diyerek hayvani bir makine gibi goruyordu. 18. Yuzyil
materyalistlerinden La Matteri, Descartes’in s6zunu bir ileri goturerek; "Makine insan dedi,
insanin makine oldugunu anlatan ayni adh kitabini yazdi. Nazim Hikmet'in uskurlu,
dinamolu, motorlu bir makine oldugunu gorseydi yine de hayret ederdi”.

Ulkemizde senelerdir teknik deger yaratir mi yaratmaz mi, diye tartisilir. Teknigin nasil bir
yarattigini bu siir en iyi sekilde ortaya koymuyor mu?

Makine ve makinelesmek bu kadar ylksek bir ideal olabilir mi? Komunist rejimlerde insan
makine nizamina uyduruldugu icin iradesini kaybetmis oldugu icin Nazim Hikmet bu hali mi
anlatiyor? Aslinda bu anlayis, materyalist ve sosyalist goruslerin bir din haline
getiriimesinin sonucudur. Buna tasavvuf? bir tabirle "fena fi’'l-makine” makinede yok olmak
denebilir. Teknigin ve makinenin insani aslina nasil yabancilastirdiginin tipik bir érnegini
teskil eder.

Nazim Hikmet "Yalinayak” adl siirinin bir yerinde memleketin materyalizme ve maddeye
hasret ¢ektigini ifade eder:

Biz biliriz
0 memleket

52


http://www.altayli.net/

CUMHURIYET DONEMI DUSUNCE HAYATI

neye hasret ¢eker.

Bu hasret bir materyalist kafa kadar
cizgilesmigtir

Bu hasretle

madde var

madde!

Bu siirde birtakim ifadeler kullaniyor ki onlar materyalist felsefeyi ve Marksizmi neden
benimsedigini gosteriyor. Aslinda Nazim Hikmet'te diger pek ¢ok marksist ve materyalistte
oldugu gibi, koklu bir felsefi kaltlr ve derinlik yoktur. Nazim’in Turkgesi guzel, uydurma dil
kullanmiyor, ama ifadeleri sig ve basittir. O sadece, ezberledigi bazi kavram ve sloganlari
tekrar ederek derinliksiz ifadelerle ideolojisinin propagandasini yapiyor, sanatini da hep bu
istikamette kullanmistir. O sadece Lenin, Marx ve Engels’le yatip kalkiyor.

"24 saatte 24 saat Lenin, 24 saat Marx, 24 saat Engels”

Buraya kadar sosyalist dusuncenin hafif pembesinden kizilina kadar her tonuyla ilgili
temsilcilerinden ornekler verdik. 1960-71 arasi gindeme tamamen hakim olan sosyalizm
ve renkleri, bugin gindemde gorulmuyor.

5. Felsefi Dusiince

A. Genel Olarak

Cumbhuriyet déneminde ilk felsefe cemiyeti kurma tesebbiisi, Hilmi Ziya (Ulken) tarafindan
1926’da yapildi. Felsefe Cemiyeti'nin "Felsefe ve ictimaiyat” dergisi de ilk defa 1927’de
cikti. Cemiyet cesitli faaliyetlerde bulundu, ama ¢abuk dagildi. Daha sonra 1931°de tekrar
kuruldu. Kurulusunda felsefe ve sosyoloji sorunlarinin okul ve politika disinda serbestce
tartisiimasini saglamayi hedeflemisti. Bu arada Hilmi Ziya masraflarini kendisi kargilamak
uzere "Felsefe Yilligi 17 ¢ikardi. Daha sonra ikinci cildi ¢ikardi. Fakat sonralari cemiyet
yine dagildi. 1941°de Hilmi Ziya tekrar cemiyeti kurma tesebbusinde bulunarak genis bir
program hazirladi. Fakat bu tesebbls gerceklesmedi. 1949’da Felsefe Dernedi kuruldu.
Baskanligina Macit Gokberk getirildi. Bu dernek de fazla bir varlik gosteremedi. 1974’te
"Tirkiye Felsefe Kurumu” kuruldu. Bagkan o zamandan beri Prof. Dr. ioanna Kuguradi'dir.
Bu kurumun kitap yayinlari, sempozyum, panel dizenlemeleri ve bir bulteni var.

Nihayet 1987°’de "Turk Felsefe Derneg@i” kuruldu. Bu dernegin 1989'dan beri ¢ikardigi
"Felsefe Dunyasi” dergisi vardir. Dergi simdi alti aylik, hakemli ve bilimsel bir dergidir.
Bagkani Prof. Dr. Necati Oner'dir. Tirk Felsefe Dernegi her yil bir Universite ile isbirligi
yaparak bir felsefe problemi Uzerine bir sempozyum tertip etmektedir. Panel ve seminerler
de duzenlemektedir. Bu dernege butin akademisyen felsefecilerle eseri olan felsefeciler
dyedir. Vehbi Hacikadiroglu 1989'dan beri "Felsefe Tartismalar” adinda alti aylik bir dergi
cikarmaktadir.

B. Felsefi Diisiincenin Temsilcileri

Cumbhuriyet déneminde felsefi disince alaninda yetismis birgok felsefeci digtnir vardir.
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Bunlari baslica dislncelerine kisaca isaret edilecektir.
1. Mehmed izzet: (1891-1930)

Mehmed izzet'ten milliyetgi diislinceden bahsederken s6z edildi. Orada daha ¢ok millet ve
milliyet ve milliyetcilik Gzerine ileri stirdugu fikirlerden bahsedildi. O, felsefeye felsefe tarihi
ile basladi, sosyolojiden felsefi idealizme yoneldi. Alman idealistlerinin bilhassa
Schelling’'in etkisinde kaldi. Mehmed izzetin hareket noktasi Gokalp'in ele aldig
problemlerdi. Toplumun iginde dogup buydyen bireyin hayatini toplumdan ayri olarak
incelemek mumkun degildir. Bireyler, toplumda yasadigina gore, bu manevi degerlerin
hepsini toplumdan kazanmaktalar.

Mehmed izzet, buraya kadar Goékalp ile hemfikirdir. Fakat bundan sonra ondan ayriliyor:
Eger bireylerin davraniglari bir toplumsal determenizm ile belirlenmis ise, o0 zaman kisilerin
iradeli 6zgur davranma imkani kalmamis oluyor. Bu durumda sorumlulugun higbir anlami
kalmaz.

Mehmed izzet, ahlak problemini ele alirken ferdin 6zglrltigu sorununa yéneldi. Eger insan
hir ise toplumsal (igtimai) determinizm yoktur veya determinizm var ise insan harlGginu
bir kenara birakmak lazimdir. Mehmed Iizzet, birey ve toplumun yahut hirriyet ve
zorunlulugun celisik olmadigini séyler. Bunlar birbirinin tamamlayicisidir. Aslinda bu fikir
Kant'ta ve Emile Boutroux’ta da var. Dolayisiyla hirriyet, zorunluluk olmadan, zorunluluk
da hurriyetsiz dustnulemez. O, bodylece bu ikilemin iginden diyalektik sentezle ¢ikmaya
calismistir.

Mehmed izzet, gelecedin yaraticisinin imanimiz oldugunu soyler: Hirriyet mefkaresini
istiyorsak once, hurriyete olan imanimizin kuvveti nispetinde hur oluruz. Hurriyet ve esitlik
ilkelerini kabul edenler, yasadiklari toplumun olaylarina bakmadilar; sadece insanlarin hir
ve esit olacaklarina iman ettiler.**°

Mehmed izzet, béylece insan hirliigiinin kaynagi olarak énce kisinin ona olan imanini
yani psikolojik bir unsuru almaktadir.

2. Mehmed Emin (Erisirgil) (1891-1965)

Mehmed Emin, Avni Basman ile birlikte pragmatik felsefeyi bizde temsil eden, yayan ve
Milli Egitim Bakanhgdr'nda yerlestirmeye calisan kimsedir.

Mehmed Emin, Felsefe tarihine Kant'tan baslamis ve sonra Renouviere gegmistir.
Kendisi, bir gesit Mutlak’i bildirecek sezginin bir bilgi kaynagi olabilecegine inandigi igin
William James’in pragmatik felsefesini benimsedigini sdyluyor.

Mehmed Emin, vatandas ruhlarini birbirine baglayacak manevi birligi saglamak icin, istiklal
Savasi, yardimci olabilir, inancindadir. Ona goére, Turkin bu savastaki fedakarligini
duyuracak bir sanatgi, o hayati izah edecek bir filozof, gercek egiticiler olacaktir. istiklal
Savasl, bize su felsefi hakikatleri égretmistir: 1) insanh@in kudreti iradedir. Fikirlerimiz
pratikten dogar. Bir fikir, irade glcunu ne kadar artinr, hayati guglendirirse, o derece
dogrudur. 2) insanhigi yiicelten pratik ve iradedir. Zira bir diislincenin dogrulugu bizi tabiat
ve toplumda etkili kildigi zaman anlasilir. 3) Yasamanin gayesi, onu kuvvetlendirmektir. 4)
Kisi toplumsallastik¢ca siddetli ve zengin bir hayat yasar. 5) Mutluluk iradedir. Dolayisiyla
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mutlulugu kuvvetli bir pratik hayatta hareketli yagamakta aramalidir.

Mehmed Emin, "Neden Filozof Yok?” adli eserinde dini dusunur yetismedigi, taklitten,
nakilcilikten kurtulamadigimiz, bilimde, vazife ahlakinda ve sanati belli bir seviyeye
ulagamadigimiz icin filozof yetistiremedigimizi soyluyor. Bunlardan kurtulursak bizde de
filozof yetisecektir.*>’

Mehmed Emin, "Tirkcllik Devri, Milliyetcilik Devri, insanlik Devri” adh kitabinda
Tarkculugu ve milliyetciligi birbirinden ayirir. Milliyeti manevi ve ahléki bag olarak gorur (s.
142). Gokalp’in medeniyet ve kultir ayirrmina karsi ¢ikar, medeniyetin bdlinemedigini,
kaltur hadiselerinin ondan ayrilamayacagini savunur. A. Comte’un U¢ hal kanunu gibi bu
tic devrin birbirini takip eden devirler oldugunu sdyler. O, "insanlik devrine girmek iizere”
oldugumuza inanir. Buglnku kuresellesmenin bir habercisi gibi M. Emin, sosyal mahiyette
bir insaniyetciligin, bundan sonra hakim olacagini, bu insanlik dénemine girisin micadeleli
ve kanli olacagini, ikinci dunya savasiyla baslayan bu donemden dolayi, 20. asra "insanlik
asr1” denecegini bdylece torunlarimizin diinyada daha rahat bir hayat yasayacagini iddia
eder.158 Peki bu gegisi ve ideali terimler gerceklestirecek Mehmed Emin’e gore, bugunku
milliyetlerin torunlari gerceklestireceklerdir.

3. Babanzade Ahmed Naim (1872-1934)

Ahmed Naim, Galatasaray Lisesi mezunudur. Darulfunu’nda felsefe dersleri okutmustur.
Fransizca olan Fonsegrive'in felsefe kitabinin ilk kismini "limi’'n-Nefs” adiyla gevirmistir.
Bagka tercumeleri de vardir. Felsefe tercimelerini Tudrkge karsiliklarinin bulunmasinda
blyulk katkilari olmustur. Muallim Cevdet’in ifadesine gére 1900’den fazla terime karsilik
bulmustur. Onun buldugu terimler bir kitap halinde bu yil yayimlanmistir.*>® Ahmed Naim,
adi gecen tercumelerinin sonuna 100 sayfalik bir felsefe terimleri s6zIUgu ilave etmistir.
Yayimlanan kitapta bu s6zlUk esas alinmigtir.

Ahmed Naim, "Hikmet Dersleri” adli hacimli kitabinda cesitli felsefe meselelerini ele
almistir. O, felsefeyi daha ¢ok metafizik olarak kabul eder. Ahmed Naim, felsefenin bizde
derin bir gegmisi bulundugunu, bundan Batr'y1 bilenler haberdar olmadiklari gibi, islami
ilimler bilenler de haberdar degildir, diyerek, esas meselenin bu felsefeyi kesfetmek
oldugunu ileri surer. Onun, terimlere yonelmesinin bir sebebi de budur. Cunku yeni felsefe,
bir bakima eski felsefenin yeni kavramlara bartindartlmuas seklidir.

Ahmed Naim’e goére, felsefe yapabilmenin Oncelikli sarti felsefe kavramlarinin iyi
bilinmesidir. Bu kavramlari iyi belirlemek icin Bati felsefesini iyi bilmek yetmez. Cunku
bizim Ibni Sinalara uzanan kéklii bir felsefe gelenegimiz var. Bundan iyi yararlanmaliyiz.
Kavramlarin ve gelenegin kesfi, bizi hem gecmisimize baglayacak hem de bize bugunu
saglam degerlendirme firsati verecektir. Bu duslinceler onun felsefeyi geleneksel
unsurlarla desteklemek istedigini gosterir. Ama karsilik olarak buldugu terimlerin ¢cogu
Arapca oldugu igin bugun faydalanilma sansi iyice azalmistir.

Ahmed Naim, "islam Ahlaki” adli kiigiik eserinde islam ahlakini felsefi yénden izah eder,
temellendirmek ister. Felsefi ahlak teorilerinin en tutarhsi kabul ettigi rasyonalist
anlayiglarini, yaptinnmlari olmadigi icin elestirir. Kant’i elestirirken evrensel ahlak yasasini
tam olarak temellendiremedigini soyler; Kant'ta ahldk yasasinin temeli olan kesin
buyrugun, potansiyel halde kalip eyleme donusmeyen niyetlerimizi gérmezden geldigini
ileri surer. Ayrica dugunurumuz, hurriyet ve sorumluluk problemleri Uzerinde de goruslerini
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aciklar.60
4. Elmalhili Hamdi Yazir (1878-1942)

Muhammet Hamdi Yazir, Bati felsefesiyle yakindan ilgilenmis Paul Janet’nin "Histoire de la
Philosophie”nin metafizik kismini "Metalip ve Mezahip” adiyla Turkgeye ¢evirmisti. Ceviriye
yazdigi uzun "Dibace’de felsefe-din minasebeti baglaminda islam felsefesinin bir gesit
sorgulamasini yapmis, islam’i felsefenin en tabif siginagdi olarak géstermistir.

Muhammet Hamdi Yazir, terakki (ilerlemeyi) mazideki kiymetleri degisime ugratarak yeni
kesiflerde bulunmak, gelismis kiymetler halinde ortaya koymak, eskilerin servetine
yenilerin servetlerini ilave etmek seklinde ifade etmistir. O da gelecegi ge¢misle, cagdas
bilim ve disuncenin senteziyle kurmak ister.

Muhammet Hamdi Yazir, felsefeyi, daha ¢ok bir elestiri eylemi olarak kabul eder. Felsefe,
toplumun varolusunda ve saglam olarak devaminda buyuk roll olan dini dikkate almahdir.
Bu bakimdan Muhammet Hamdi Yazir, felsefi duslincenin ulastiyi son nokta olarak "din
felsefesi’ni tespit eder. O, Bati felsefesinin, uzun seyri icinde hep tevhide ulagsmak gayreti
icinde oldugunu soOyleyerek onu bu gayretinde takdir eder. Muhammet Hamdi Yazir,
gelenekle gelecedi uzlastirarak, "Beka igcinde yenilenme, yenilenme iginde beka” veya
0zde sabit kalarak devamli degisme formulini savunmustur.

Muhammet Hamdi Yazir, Atatirk’iin emriyle dokuz ciltlik bir tefsir yazmis, bu tefsir 1935’te
basiimistir. "Hak Dini Kur’an Dili” adl bu tefsirde felsefi yorumlar agirlik kazanmistir. Birinci
ciltte zaman zaman Descartes’in etkileri daha ¢ok hissedilir. Kant’i da yer yer elestirir veya
takdir eder. Hamdi Yazira gore, akilci olmaktan, dusunmek 6Ozelliginden yoksun ruhlar
yalniz o gunun sonuglari ile ilgilenirler; dolayisiyla zaman asimi hukumlerine gabuk maruz
kalirlar.

Muhammet Hamdi Yazirin tercimesini ve yazdigi dilekgeyi bir yaziyla degerlendiren o
zamanki Edebiyat Fakiltesi Felsefe Muderrisi Mehmed Emin, yazara felsefi yonden
takdirlerini bildirmistir.

5. Mustafa Sekip (Tung) (1886-1958)

Bergson felsefesinin Turkiye'deki ilk blylk temsilcisi olan Mustafa Sekip, esas sahasi
psikoloji oldugu igin, felsefi izahlarin da psikolojiye agirlik vermigtir.

O, felsefeyi seyler Uzerine disunmeyi davet eden bir marifet olarak kabul eder. Mustafa
Sekip, Bergson felsefesinde de yeni bir hayat ve fikir dinamizmi, yeni bir ilim ve felsefe
zihniyeti buldugu igin, Bergsonculugu benimsemis, Bergson’un eserlerini cevirmis,
felsefesinin yorumlarini yaparak yaymistir.

Bergson felsefesi, esas itibariyla spiritualist bir felsefe olarak mekanik ve determinist
felsefelere karsidir. Mustafa Sekip de bu bakimdan spiritualist bir felsefecidir. O, bilginin
elde edilis tarzi bakimindan daima sezgisel oldugunu, dolayisiyla "hikmet® vasfini
tasidigini ileri sirer. O da Bergson gibi, soyut bir felsefe degil, ger¢eklerden kaynagini
alan, yasanabilen hayali olmayan bir felsefe taraftaridir. Bu agidan onun farkli bir felsefeyi
benimsedigini sdylemek daha dogru olur.
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Pragmatik felsefe temsilcilerinin istiklal Savasrni, pragmatik felsefe acisindan
yorumlamasi gibi Bergsoncu felsefenin taraflari da, mekanist ve materyalist dusunceye
karsi olarak basarinin sirrinin, rakam, Olgl ve muspet ilimde degil, canlilarin hayat
mucadelesindeki "hayat hamlesi’nde oldugunu sdylediler. Bu anlayisla Mustafa Sekip,
Yahya Kemal, Yakup Kadri, Fevzi Litfi, istiklal Savasr'nin zaferini nicelige karsi niteligin,
mekanizme karsi yaratici hayat hamlesinin (elan vitale) zaferi olarak yorumlamislardi.
Bunu, Necip Fazil'iln Maras’in mudafasi ile ilgili bir piyesindeki Ferhat'in uzun tiradindan
aclk bir sekilde bulmak mumkuanddr.

Mustafa Sekip, hakiki hdrriyetin, kendi hayatimizi, butiin 6z0 ile duymak, yasamak, acli,
olum gibi olaylara kargi canli ve direncli vaziyette durabilmektir. Clinku insanin hakiki gtcu
ruhsal gucudur. Olus halinde olursak ancak hir oluruz. Canh ve imanh olmazsak madde
uzerine etkimizi kaybederiz.

Mustafa Sekip’e gore din, sanat ve ahlék gibi, evrenin manevi mahiyetinin devamidir ve
ruh bilimlerinin anasi olup, kokli bir medeniyet yuvasidir. Onun din felsefesi ile ilgili yazilari
6limulnde sonra esi tarafindan yayimlanmigtir.16

6. ismail Hakki Baltacioglu (1886-1979)

ismail Hakki Baltacioglu, cok yonli bir distinirdiir. Pedagoji ve sosyolojiden felsefeye
gecmigtir. Fakat daha c¢ok egitimciligi ve egditime dair gorUsleriyle taninmig bir kaltur
filozofudur, denilebilir. Eserlerinin cogu pedagoji ile ilgilidir. Kirk yil "Yeni Adam” dergisini
cikardi. Sanatkar yonu de oldugu igin sanat pedagoijisi, sosyolojisi ve felsefesiyle de
mesgul olmustur.

Baltacioglu, Durkheim ve Bergson’u okuyunca bu iki zit filozofun bir sentezle
uzlastirilabilecegini disunmagstur. O, bu maksatla "Tarih ve Terbiye” adindaki kitabini
yazdi.

Baltacioglu’nun "ictimai Mektep” adli kitabi, en orijinal eseri sayimaktadir. Kitabin
onsozinde egitimi, dnce bir teori olarak degil bir olgu olarak g6z dnune aldigini soyler. O,
bu olgunun toplumsal ve ruhsal cephelerini inceliyor, bunun i¢in hem toplumsal hem de
ruhsal verilere bagvuruyor.

Baltacioglu, egitim icin, "ictimai bir olgu, objektif bir varliktir, mekan ve zamanda meydana
¢lkmasi igin insanlarin savunmasina muhtag¢ degildir. Egitimin maksadi belirli diginme,
duyma ve isleme tarzlarinda bir insan meydana getirmektir’ diyor. Toplumsal hayata
elverigli konu nedir, sorusuna o, "bu, bir adamdir’ cevabini verir. Egitimin gayesi bdyle
belirli bir objeyi meydana getirmek olduguna gore; bu sahsi obje, siyasi, ahlaki vb.
gorevleri yapabilmelidir. Egitimde model, yasayan gercek insandir. Bu insan tipleri nerede
yogruluyor? Kisiliklerin kuruldugu zimrelerin icinde yogruluyor. Kisilik hayati, batin ve
ahenkli bir hayattir. Kigiligi olmayan ise gevreye intibak edemeyen bir otomattir.

Baltacioglu, U¢ temel toplumsal kurumun ¢ok énemli olduguna inanir: Din, dil, sanat. Bu Ug¢
temel kurum toplumun gelenegini meydana getirir. Bu U¢ toplum kurumu diger batun
sosyal kurumlari kendilerinde birlestirir ve Kisiligin temelini olusturur. Bu G¢ kurum, birbirini
tamamlamak Uzere toplumsal bitini meydana getirmektedir. Ona goére toplumda en
onemli gercek gelenektir. O, toplumun belkemigidir. Milliyet, yalniz onunla tarif edilebilir.
Dinsiz bir milliyet olamaz. Baltacioglu, bir Kur'an felsefesi yapilmasini da istemektedir.
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7. Ziyaeddin Fahri Findikoglu (1901-1974)

Anadolucu milliyetciligin en 6nemli temsilcilerinden olan Ziyaeddin Fahri, Strazburg’'da Ziya
Gokalp Uzerine doktora tezi hazirladi ve tezde Goékalp’in fikirlerini yorumladi. Fakat o
Gokalpgl olmaktan gok, Mehmed Izzet'in tesirindedir. Strazburg’daki hocalari sosyolog
Halbwachs, felsefeci Charles Blondel ve psikolog Pradines’in etkileriyle fikirleri degisti.
Boylece Fransiz sosyolojisini Kant¢i bir yorum ile is veya eylem felsefesine donusturdu. Bu
tesir ile 1934’te "is” adli dergiyi ¢cikardi. Daha sonra "is ve Disiince” adiyla devam ettirdi.
Dergi, kendisi vefat edinceye kadar ¢ikmaya devam etti.

Findikoglu, Anadoluculuk hareketine ilk katilanlardan ve bu konularda arastirma yazilari
yazanlardandir. Kendisi folklor arastirmalari yapmis bu konuda da ¢esitli eser vermigtir.

Findikoglu, Gokalp’in zamanindaki zihniyeti laiklestirmis oldugunu disundr. O da Mehmed
Izzet gibi, sosyal determinizme kargi gikmaktadir. Ona gére toplumsal determinizm,
sadece kurumlarin ozelliklerini bir sonug, sosyal yapinin cemaatg¢i olusumu da bunun
sebebi olarak ele alirsa noksanlik olur. Tam bir determinist gortse ulagmak i¢in kurumlarin
degisik huviyetlere burundurulmesi sebep, olarak ele almak; sonunda da sosyal yapinin
degismesi nasil ferdiyetci bir karakter kazanabilecegini dikkate almasi gerekir. Bu da ferdin
akhni ve iradesini mudahalesini gerekli kilar. Clnkl her seyin toplum tarafindan
belirlendigi bir yerde ferdin iradesinden, hurluginden bahsedilemez. Findikoglu, cemiyetin
gelismesinde bireyin ve bireysel psikolojinin 6nemini belirtir. O, fert ve cemiyetin karsilikli
etki icinde oldugunu kabul eder.*®?

Findikoglu, milliyetciligi, evrensel sulhun ve adaletin en onemli sarti sayar; kultar
milliyetciligini esas alir. Kan bagina dayanan milliyetgilige itibar etmez. O, Turkiye digindaki
Turkleri dusunmenin, onlari idare eden devletlere tecavuz edilecegi manasina gelmedigini
belirtir. Milli kaltar farkhliklarinin yasantilara ortak devlet terbiyesine ve ortak dinya
ahlakhgina dayanan evrensel bir terbiyenin de yayginlagsmasi geregini vurgular.

8. Hilmi Ziya Ulken (1901-1974)

Omrinin 60 senesini bilime, felsefeye, tefekklre ve sanata veren Hilmi Ziya Ulken, geng
yasta (18 yasinda) Anadoluculuk akimini baglatan kimsedir. 1919’da birka¢ arkadasiyla
"Anadolu” mecmuasini tagsbasma olarak el yazisiyla 12 sayi cikariyor. Yine 1919'da
"Anadolu’'nun Vazifeleri” adh bir kitap yaziyor. Bu kitap basiimamig, ama Universite
ogrencileri arasinda buyuk ragbet gormustur. Bu dergide Anadolu kualturina arastiran
yazilar hazirlatiyor ve kendisi de arastiriyor ve yaziyor. O, milliyet anlayisinda kultarcu
Anadoluculugu savunuyor; Anadolu’yu dogacak kulttirin kaynagi ve hedefi olarak goéruyor.
Bu maksatla 1923’te "Anadolu” dergisini (12 sayi) bir girket kurarak cikariyor. Milli
destanlari milletin orfiine gore inceliyor.

Hilmi Ziya Ulken, "Anadolu 6rfiniin pinari Orta Asya Tirkmenlerindedir. Oguz Destani,
Tarkmenlerin ilk efsanesidir. Su kadar ki Oguz, Anadolu’ya Mislimanlasarak geldi. Hz. Al
Cengleri, Battalgazi, Sah ismail destanlari oldu” diye diisiniyor.'%® O, daha sonra 1933'te
yazdigl "insani vatanperverlik” adli eserinde Fichte’nin humanist ve milliyet¢i cephelerini
birlestirirken "Vakia ile mefkdre arasindaki terkip (sentez) fikrini” geligtirir. BOylelikle vakia
olarak yasanan Anadolu’'nun buglnkl kultird ile bunun Orta Asya’'ya uzanan tarihi
kaynaklarina indi. 1932’de "Turk Tefekkiir Tarihi’ni yazdi. Burada Tiirk diisiincesini, islam
oncesinden bu yana nasil arastirilacaginin metodunu da getirdi. Ornekler verdi. Turk
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disunce alanlarini tespit etti, kategorilere ayirdi. "Turk Mistikleri Antolojisi” ve "Turk
Filozoflari Antolojisi’ni yayimladi.

Bu dénemde "Ask Ahlaki’ni yayimladi. Bu kitapta tabiatciliga kayan bir ahlaki savundu.
Fakat yine de ruhu maddenin ¢cocugu saymadi. Hatta "hakikat ruhta, ruh her yerdedir’
dedi. Ruhu, maddeye indirgeyenlere "Hangi kalbi kararmis Karun teskilat yapmistir? Ruh
sevk demektir; bir seyi istemek, bir sey arkasindan kosmak demektir. Ruh maddeyi
istemektedir. Maddeyi isteyen ruh, onun evladi degildir. Maddeye deger veren ruhun ona
olan askidir’®* dedi.

Hilmi Ziya Ulken, uzun sire sosyoloji dersleri vermis, bolim baskanhgi yapmis, sosyoloji
dernegini kurmus, sosyoloji dergisini c¢ikarmigtir. Fakat esas mesgul oldugu saha
felsefedir. 1936'da yazdigr "20. Asir Filozoflari” adli eserin Ons6zinde tarihi
materyalizmden baska c¢ikar yol gormedigini soyler. 1951'de "Tarihi Maddecilige
Reddiye”yi yazar. Fakat bu donemde ideolojiye bulagsmaz.

Hilmi Ziya Ulken, devamli okuyan, diisiinen ve kendisini yenileyen bir digtntrdir. O, "llim
Felsefesi”, "Egitim Felsefesi”, "islam Felsefesi”, "islam Disiincesi’, "Felsefeye Girig I-II”
gibi kitaplar yazmakla beraber onun kafasini yoran esas problem varlik problemidir.
Bundan dolayi en 6nemli eseri de "Varlik ve Olus, Ank. 1968” adli eseridir.

Hilmi Ziya Ulken, toplumun sdzlesmeden dogdugu fikrine kargi ¢ikar, ona gore, sdzlesme
cemiyetin bir eseridir. Sosyal yapimin temeli, "Yapi olaylar”” degildir ve ekonomiye
dayanmaz. O, fert ve toplumu birbirine zit varliklar olarak kabul etmez. Zaten sosyal
iligkiler, zimre ile tabiat arasindaki karsilikli tesirler zincirinden ibarettir; bu bakimdan kendi
basina bir sosyal olay degil, herhangi bir olayin (fiziki, ruhi) karsilikh etkiler silsilesi iginde
aldigi anlam s6z konusudur: Yemek yemek, hayati bir olaydir. Fakat filan tarzda yemek,
sosyal bunye icinde onun kazandigr manadir. Dolayisiyla fert ve sosyal diye bir zithk
yoktur.

Hilmi Ziya Ulken’in en énemli fikri, varliklari Eflatun’dan aldigi "idea” fikriyle izah etmesidir:

Alemde varliklar, tabakalar halindedir. Onda suje-obje zithgi vardir. Bu zithgi alem
vasitasiyla asamayiz. Cunku, sujenin ve objenin batin evreni kusatici 6zelligi olmasi
gerekir. Halbuki sujede ve objede bdyle bir dzellik yoktur. Oyleyse obje ve sujeyi kusatan
askin bir idea ile bu zitlik asilabilir. Askin idea suje ve objeyi, bilme ve disiinmeyi asar.
Onunla ancak inanma glicl ile temasa gecebiliriz.®°

Hilmi Ziya Ulken, insani da varlik olarak bir yere yerlestirir: Insanin, dlemde varlik olarak
bulunmasi, onun tabiattan ve askin varliktan ayrilmayacagini gosterir. insanin varlig,
kendi basina alinamaz. O, alemde varlik olarak alinmalidir. Alemde var olmak, alemi
(objeyi) astigimizi géstermez. Zira insan 6zinde sonludur. Ama insan sonlu oldugu igin
sonsuza agiktir. insan sonlu varliklari, duyulari ve algilariyla kontrol ederken, Askin varlik
icin bdyle bir sey yapamaz. Dolayisiyla ona inanir, insan "inanma” ile sonsuz varlikla
temasa geger.'°

Hilmi Ziya Ulken, hem evreni, hem insani hem de toplumu ve degerleri agkin varlik ile
temellendirir; insan, kendi yaptigi aletler ve is sistemi kurarken, bunlarin devamlhligini
temin edecek bir dayanaga muhtagtir ki bu agkin bir deger olan Tanrr’dir. insanin objeler
dinyasi (evreni) bu agkin varlik tarafindan ¢gepegevre kusatiimigtir. Askin varlik, insanin
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suur verilerinden ibaret dinyasi oldugu icin var dedildir. Aksine o, var oldugu igin insanin
dunyasi vardir ve onun sayesinde bu dinya devam eder.

Hilmi Ziya Ulken’e gore Allah’a, insana ve aleme iman, bilginin tamhigini ve bitunltgun
saglar. Bu imanin sagladigi bilgi dengesi disinda mekanizm, kor bir tabiat ve kaos
(hercumerg) vardir. Duslncemizden Allah’t kaldirirsak, insanin bilinci, harlGga ve
sorumlulugu manasiz kalir. Tabiatin kor kuvveti, bilinci doguramaz. H. Ziya Ulken, askin
varliginin tabiata mudahalesinden, tabiatin Ustinde bir varlik olan insanin meydana
geldigini soyler; buradan da Allah’tan dleme ve insana dogru acilisin alemin anlagilmasini
mimkin kilacagina kanaat getirir. H. Ziya Ulken, insan anlayisina "biylk adam”la "biyik
insan”1 ayirir’. Napolyon gibi adamlar, baylik adamlardir, ama Sokrat gibi, Mevlana gibi
insanligi devamli aydinlatanlar insandir.”

9. Namdar Rahmi Karatay ve Konya Enerjetizm Felsefe Okulu

Felsefe 6gretmeni Namdar Rahmi Karatay (1896-1953) ile arkeolog Naci Fikret Bastak
(18911948) tarafindan 1925-1929 arasinda cikarilan "Yeni Fikir’ dergisinde ortaya atilan
fikirlerin etrafinda meydana gelen harekete bu isim verilmigtir.

Naci Fikret, Yeni Fikir dergisinin ilk sayisinda bu hareketin amacini agikliyor: "Cevrede ilmi
ve felsefi bir ¢cigir agmak.” Hareketin ilham kaynagi, Abdullah Cevdet, Gustave Le Bon,
Nietszche gibi kimselerdir. Ama esas kaynak, Alman kimyageri ve dusunurd Wilhelm
Oswald’'in (1854-1932) kurdugu enerjetizm akimidir. Oswald, XIX. yy.’da yayginlasan
maddeci izahlara karsi, maddenin enerjiye donustugu ve madde diye bir sey kalmadigini
ileri sirmustu. Namdar Rahmi ve Naci Fikret, materyalizm karsiti olarak kullanilan bu tezi,
materyalizm lehine gevirdiler. Varligi, bilgiyi, ahlaki, dini, sanati, kdltart, suuru, duyguyu,
hasili herseyi enerji ile izah ettiler.1®” izahlarinin pek cogdu zorlamali ve celigkili idi. Mesela
gayeyi kabul etmiyorlardi, ama mefklreyi kabul ediyorlardi. Sabirla dergiyi dort sene
cikardilar, ama umduklari alakayi bulamadilar. Hayal kirikhgi icinde derginin yayinina son
verdiler.

Konya Enerjetizm Felsefe Okulu, Cumhuriyet doneminin Anadolu’da orijinal bir sistem
kurma iddiasiyla ortaya cikan bir harekettir. Basarili olmasa da bir ornek teskil eder.
Boylesi fikir hareketlerin artmasi lazimdir.

10. Orhan Saadettin Berksan (6. 25.12.1964)

Orhan Saadettin, Universitede felsefe hocasi alarak calismig, fakat sonradan
rahatsizlandigi icin, pek verimli olamamistir. Felsefeyle ilgili dnemli bazi makaleleri ve
arastirmalari vardir. Karl Vorlander’'in "Felsefe Tarihi’nin ikinci cildini tercime etmistir.
"Felsefe Tarihi Usuli (istanbul 1930)” adindaki kiiclk risalesi, felsefe tarihinde yéntem
problemlerini ele alir. Ona gore felsefe tarihi ile ilgili bir hesaplama, felsefeyi merkeze
almak durumundadir. Felsefe tarihi arastirmasinda esas olan felsefedir. Bunun yaninda
felsefe, felsefe tarihi ile kavranabilen bir faaliyettir.

11. Macit Gokberk (1908-1993)
Macit Gokberk, Almanya’da doktorasini yapmigtir. Doktora tezi "Hegel'de ve Auguste

Comte’da Toplum Kavram” Uzerinedir. Doktora danigsmanlari Eduard Spranger ve Nicolai
Hartmann’dir.
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Macit Gokberk 1961°'de "Felsefe Tarihi’ni yayimladi. Eser derli toplu, dizgin, rahat
okunabilen ve anlasilan bir Turkge ile kaleme alinmigti. "Felsefe Tarihi” olmasina ragmen
Hint, Cin felsefesinden hi¢ bahis yoktu. islam felsefesinden ise birka¢ sayfa icinde ibn-i
Sina, Ibn Risd ve ibn Meymun'dan Aristo ile olan miinasebeti dolayisiyla bahsedilmistir.
Eserin en buyuk noksani, higbir kaynak gostermemesidir. Ders notlari da olsa, bazi
fikirlerin nerelerden alindigi bildiriimesi lazimdir. Bu bilimselligin, bilimsel bir eserin bilimsel
yollarla kontrolinun asgari sartidir. Bu yuzden, eserin bilimsel degeri, azalmaktadir.

Macit GoOkberk, felsefe tarihinin varlikta yer alan insanin bir bilince varmak isteyen
disuncesinin serlvenini anlattigini disundr. Felsefenin ne oldugunu anlamak, felsefe
tarihini iyi bilmekle mumkuindur. Felsefe tarihine dayanan bir felsefe 6grenimine taraftar
olan Macit Gokberk, bunun gerekgesini de acgiklar: Felsefe hep temele inmek, sonuna
kadar gitmek ister. Bu konudaki ¢abalar, tarihsel bir baglanti icinde yer alir. Felsefenin ne
oldugu bu ¢ok uzun sureli gcaligmalari iyi kavramakla bununla butuncd bir bakigla duzene
sokmakla anlagilabilir.*%®

Macit Gokberk'te felsefenin temel gorevi, dinin yerini doldurmaktir. Ama felsefe
dinilesmemelidir. Felsefe, hayatin esiridir. Onun arkasinda da, kulltir degerleri ve hayat
tecrlibesiyle ortilmis olan insan vardir.*5°

Macit Gokberk, felsefi problemler cercevesinde dil, batililasma, devrimler, laiklik,
aydinlanma gibi meselelerde de ilgilenmigstir. O, Batililasmamizin zorunlu oldugunu soyler.
Cunku Bati kultur gevresinin insanlik tarihi igcinde belli bir gorevi vardir. Kendi ilkelerini,
butln insanliga yaymak onun asli gorevidir.

Macit Gokberk, "Aydinlanma Felsefesi, Devrimler ve Ataturk” adh kiguk eserinde,
aydinlanmayi anlattiktan sonra Osmanli’nin ¢ékisiunden sonra Atatlrk’dn yeni bir insan
yaratmak icin giristigi devrimleri ele alyor.

Macit Gokberk, devrimleri yapmaktan Atatlrk’dn bir amacinin da ¢agdas bilgilere donuk
egitime ge¢mek oldugunu belirtir: Bunun igin yeni bir kultir savagina girildi, ulusal dile
donuldd, bu maksatla harf devrimi yapildi. Bunlarin neticesinde Ataturk, "Yeni bir ulus, yeni
bir tarih anlayis1” getirdi, cemaatciliktan ulusguluga gecildi.

Macit Gékberk, daha sonra Atatirk ulusgulugunun (milliyetgiliginin) ve dinya goérusinin
bir 6zeti olarak alti oku anlatiyor.*"°

Macit Gokberk "mukaddesat”, "milli ananeler” gibi degismez denilen degerlerin "devrimci
uluscguluk”a devamli degistigini soyluyor. Clnkd sanayi uygarliinda her sey degisir.
Anlasiliyor ki Macit Gokberk, teknigin ve teknolojinin degerler yarattigina inaniyor. M.
GoOkberk de surekli devrim taraftaridir. O, Atatlrk’an tutarli aydinlanmaci bir himanist
olduguna kanidir. Devrimlerin hedefi, onun nazarinda, "Ortagcad’in bos inanclarindan
kurtulup aydinlanmis, onuruna ulagsmis, 6zgiin insan yetistirmektir.*"*

Macit Gokberk, bu kitabinda higbir ciddi tahlile girmemis, bilinenlerin bir kismini tekrar
etmistir. Celal Bayar’in kitabi bundan ¢ok daha derinlikli, nitelikli ve muhtevahdir.

12. Takiyeddin Mengusoglu (1908-1984)

Takiyeddin Mengusoglu, Almanya’da Nicolai Hartmann’in yaninda "Husserl ve Schellerde
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Bilinebilirligin Sinirlar1” konulu bir doktora tezi hazirladi.

Takiyeddin Mengusoglu, felsefi antropoloji, (insan felsefesi) Uzerine calismalariyla ve
"Felsefeye Girig” kitabi ile taninmigtir. Felsefi calismalarinda daha ¢ok Husserl ve N.
Hartmann’in etkisinde kalmistir.

Takiyeddin Mengusoglu, insanin armonik olmayan bir varlik oldugundan dolayi, higbir
insan fenomeninin tek bir alandan gelen belirlemelerle agiklanamayacagini sdyler.
Dolayisiyla o, insanin arastirma ve bilme alani olarak felsefe ve bilimler arasinda fark
gormez.

Takiyeddin Mengusoglu, "Felsefeye Giris” kitabinin benzerlerinden farkini ortaya koyarken
bazi noktalara dikkati ¢ceker: Genellikle "Felsefe nedir?” diye sorulur. Sonra problemlere
gegcilir. Takiyeddin Mengusoglu boyle bir soru sormadan konulari gostermis, tahlil ve tasvir
etmistir. Boylece felsefenin butun problem sahalarini birlestiren bagi, temeli gostermeye
calismistir. Bu, onun benimsedigi fenomenolojik metodun geredidir. O, okuyucuya hazir
tarifler vermek yerine onun bir fikir edinmesini tercih etmistir; onun felsefeyi problem
tahlilinde tanimasini istemigtir. Ayrica Nietzsche’den beri devam eden felsefedeki "anti-
ism” egdilimini benimsemis ve bunun her sahadaki dogrulugunu goéstermistir. Bugunun
insaninin aleme ve problemlere tek bir pencereden bakmasina karsi da tedbirler
almistir.t”?

Takiyeddin MenglUsoglu, var olana gére dusunen bir felsefecidir. O, goruslerinde 6zglin
olmaya, kendisi kalmaya calisir. Her felsefi gérusun arkasinda, o gorusu tasiyan insan ve
onun kavrayisini gorur; felsefi goriUslerini tabiat bilimlerinin 6zellikle biyolojinin verileriyle
destekler. Takiyeddin Mengusoglu, felsefenin konusu olarak butin varlik dinyasi ile
insanin yaptiklarini kabul eder. Felsefe bu yerini, fenomenleri tasvir ederek koruyabilir.
insan felsefenin konusu olmazsa, felsefe laf yigini olarak kalir. Takiyeddin
Mengusoglu’'nun felsefesi, insan felsefesidir; O, bundan dolay! sorunlari temellendirmede
hareket noktasi olarak, insan felsefesini gorir onun yodntemi, var olan fenomenlerde
kavramaya ugrasan bir ontolojidir. Kavramlardan hareket etmeyi uygun gormeyen
Takiyeddin Mengusoglu, bunun zorlamalara ve kurgulara goéturilebileceginden endise
eder. Kavramlara baglanmay gerceklik tabanina aykiri bulur. Anlami dogrudan var olanda
ve onunla iligkiler de bulur. Bundan dolayl o, hocasi N. Hartmann’a baglanir ve onun
fikirlerine 6nem verir.

Bu sebeple dogentlik tezini "Fenomenoloji ve Nicolai Hartmann” Uzerine hazirlamistir. Bu
tezde hocasinin felsefesini 6zetledi. O, bu bakimdan Hartmann’in yeni ontoloji fikrine bagh
kalmistir; felsefi antropolojinin de temsilcisi olmustur.

Takiyeddin Mengusoglu, tarih felsefesi Uzerine konusurken, Turkiye’nin meseleleri Uzerine
de fikir beyan eder. Ona gore, Batililasirken tam Batililasmak gerekir. Bat’'nin bazi
muesseselerini alip da bazilarini almamak netice vermez. Tarihgilik din de dahil gegmiste
olup bitenleri, bir revizyondan gecirme demektir: Clnkld dine ait bazi kurumlar, bugln
sadece yuktur. Takiyeddin Mengusoglu, burada seriat, hacca gitmeyi ve benzerlerini
"fosillesmis” kurumlar olarak goérir ve terk edilmesini ister. O, ge¢misi degerlendirirken
gelenekgi uzlastirici ve ilerlemeci gorus agisindan meseleyi ele alir. Bunlardan ilkinin bizi
gerilettigini sdyler. ikincisinin tarihsizlikle tarihliligin yanyana bulundurmaya calistigini,
Uglincilisiinlin bizi ilerletecegini belirten kaynaginin Atatiirk inkilaplari oldugunu vurgular.*”?
Takiyeddin Mengusoglu, yeni nesle etki eden felsefecilerdendir.
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13. Halil Vehbi Eralp (1907-1994)

Lisansini Sorbon’da yapmis, "Descartes Fiziginin Metafizik Temelleri” isimli doktora tezini
Tarkiye’de hazirlamigtir. Alfred Weber’in el kitabi olarak alaka goren "Felsefe Tarihi’ni
Tarkgeye gevirmigtir.

H. Vehbi Eralp, felsefe tarihinin, eski Yunanhlardan baslamasi gerektigine kanidir. Cunku
rasyonel bilgi onlarin bulusudur ve ondan énce yoktur, der. Ote émriiniin elli senesini Cin
ilmine veren Joseph Nedham, M.O. Cinlilerin Descartes’ten biyik matematikgileri ve
filozoflar oldugunu iddia eder.

H. Vehbi Eralp, felsefede herkes tarafindan benimsenebilecek sonuglar bulunmadigini
soyler. Felsefe oOgretiminde, gunliuk hayatin tecrubelerinden, bilimlerin ve sanatlarin
sorunlarindan hareket edilmesi, 6grencilere, filozoflarin metinlerinden bol bol 6rnek
gosterilmesi gerektigini dusunur.

DugUnurimuz, insanin har bir varlik oldugunu ama hurriyetin bize hazir verilmedigini,
insanin bunu hak ederek miicadele ile elde etmesi icap ettigini vurgular. Alem, maddi
gorunusuyle determenizme bagli ise de insan sayesinde, hurriyete g¢evrilmigtir. Dolayisiyla
insan eyleme, pratige yonelmeli madde aleminin niteliklerine bir Olcide uyarak
Ozgurligunla gerceklestirmektir. Halil Vehbi Eralp, Yahya Kemal'in yakin dostu ve sohbet
ehlidir; bu sebeple Macit Gokberk’te ve Takiyeddin Mengusoglu’'nda gorulen Turk tarihine,
Tark kaltirine kesin ve ¢cogu yanlis genellemeden ibaret olan yargilara H. Vehbi Eralp’a
rastlanmaz.

14. Nusret Sukru Hizir (1901-1981)

Nusret Hizir, Almanya’da on seneden fazla kalmig, matematik, fizik okumus, fakat hicbir
yeri bitremeden memlekete donmustiir. Iyi Almanca bildigi icin Hans Reichenbach’in
yanina terciman ve asistan verilmistir. Reichenbach ona lisansi da tamamlatmistir.
Kendisi Viyana gevresinin fikirlerini benimsemis onu Turkiye’de temsil etmistir. Uzun slre
D.T.C. Fakultesinde g¢alismis ve oradan emekli olmustur. Turkiye’de lojistigin
taninmasinda da hizmeti olmustur. Vehbi Eralp, onun ¢ok ihmalkar oldugunu sdyliyor.*’#
Herhalde onun igin olacak mustakil bir kitap yazmamistir. Makaleleri sonradan "Felsefe
Yazilar”’> ve "Bilim Isiginda Felsefe” gibi kitaplarda toplanmistir. Fakat, makalelerinde
maalesef, hi¢cbir kaynak yoktur. Neyin nereden alindigi anlamak mumkun degildir.

15. Necati Akder (1901-1987)

Necati Akder Almanya’da ve Fransa’da tahsil yapti. D.T.C. Fakultesi’nde ¢alisti ve oradan
emekli oldu. Necati Akder’in de mustakil bir felsefi eseri yoktur. Felsefe problemleriyle ilgili
iki makalesi vardir. Diger makaleleri, daha ¢ok Ziya Gokalp’in fikirlerinin felsefi yonden
yorumuna ve milliyetgilige, Atatlrk¢uligun yorumuna ait uzun soluklu makalelerdir. Kendisi
Prof. Dr. Mibahat Kuyel gibi bir felsefeciyi yetistirmis ve onun "Tehafltler” Uzerine
egilmesini saglamistir.

16. Mehmet Karasan (1907-1974)

Mehmet Karasan, felsefe lisansini Fransa’da yapmis, déniste istanbul Universitesine
felsefe dogenti tayin edilmis, orada rahatsiz olunca oradan ayrilmis, Ankara’da Olivier
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Lacombe ile galismis onun "Descartes Felsefesi’ni gevirmistir. Ayrica Descartes’in butin
eserlerini Turkgceye kazandirmig ve Descartes’in hayati hakkinda kitap yazan Charles
Adame ile Laberthonier'nin "Descartes Felsefesi” adli eserini Turkgeye ¢evirmistir. Bunlara
ilaveten Durkheim’in "Meslek Ahlakini ve Bergson’un "Ahlak ile Dinin iki Kaynagi” adli
eserini tercume etmistir. Boylece temel felsefi metinlerden dnemli bir kismini Turkceye
kazandirmistir.

17. Hamdi Ragip Atademir (1909-1976)

Hamdi Ragip Atademir, felsefe lisansini Fransa’da yapti. Yurda dénidnce bir sire
ogretmenlik yaptl. Sonra D.T.C. Faklltesi felsefe bolumune girdi. Olivier Lacombe’un
yaninda "Aristo’nun Mantik ve ilim Anlayis’” adinda bir docentlik tezi hazirladi. H. Ragip
Atademir, daha ¢ok mantiga agirlik vermistir. Bundan dolayi Turkiye’de dogru diguinmenin
yayginlagsmasi igin mantikla ilgili bazi temel kitaplari tercime etti. Aristo’nun,
"Organonlarini”, Porphirros’un "isagoji”sini, Victor Brochard’'in "Yanlis Uzerine Deneme,
Ank. 1943” adli eseri ile Jules Lachehier’in "Tume Varimin Temeli Hakkinda” isimli eserini
tercume etti. Ayrica Henri Poincare’den de tercime yapti. Bunlardan maksadi aklin ve akli
dusuncenin hakimiyetini saglamaktir.

Hamdi Ragip Atademir, bilim anlayisi itibariyla pozitivist bilim anlayisini benimser. Fakat
felsefi pozitivizmi zihne sansur koydugu gerekgesiyle elestirirdi. H. Ragip Atademir, hadise
yok, onu anlatan zihindir, zihin tabiati icabi bilme durumundadir, der. Olguyu inkar
etmedigi icin pozitivist oldugunu soylerdi. Ona gore hadiseyi dillendiren zihindir. Zihin pasif
degil, aksine ¢ok aktiftir. H. Ragip Atademir, "metot, zihnin kendisidir’ diyerek zihni bizatihi
bir metot olarak niteler. "Metot Uzerine” adli basilmamig eserinde bu fikirlerini pekistirdi.

Hamdi Ragip Atademir, felsefi disincenin yayginlasmasi ve felsefe sevgisinin gelismesi
icin "Filozoflara Gore Felsefe” adiyla bir kitap yayimlamistir. O, Mehmet Karasan ile birlikte
felsefi metinler yoluyla felsefe yapma imkéanini hazirlayanlardandir.

Hamdi Ragip Atademir, glnlik problemler Gzerinde de fikir beyan etmistir. "Demokrasi
Uzerine, Konya 1959, "llim ve Muhit, Konya, 1959 adli risaleleri bunlardandir.

Hamdi Ragip Atademir, adi gegen dogentlik tezini hazirlayinca eser hakkinda bir rapor
veren Olivier Lacombe, raporun sonunda su mealde ifadeler kullanmistir: "Mosyo
Atademir, Aristo mantiginda Prante gibi mantikgilarin icinden c¢ikamadigi bir kisim
problemler ¢cozmustir. Mosyo Atademir, bu bakimdan sadece teorik degil, pratikan bir
filozoftur da.”’®

H. Ragip mutedil bir pozitivist idi. Onun pozitivistli§i hocasi Louis Rougierden gelir. H.
Ragip Atademir, akhn bilgi alaninda pozitivist idi, ama diger pozitivisitlerden ayrildigi
noktalar vardi: 1) Akhn bilgi alani ile yetinmeyi, askin bir varlida inanirdi. Boyle bir alanda
sezgi metodu Uzerinde 6nemle dururdu. 2) Bilgi anlayisinda pluralist idi. Metot ve kaynak
bakimindan farkh bilgi dallarinin varligini kabul eder; bunlar arasinda mukayeseli
degerlendirmeler yapmanin dogru olmadigini sdylerdi. H. Ragip Atademir’in "ilim ve Muhit”
adli kigUk eseri bilimsel zihniyetin yerlesmesi ve sartlari konusunda 6nemli fikirler
tasimaktadir.

18. Niyazi Berkes (1908-1991)
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Niyazi Berkes, felsefe mezunu olmakla beraber daha ¢ok sosyolojide ¢alismisg, felsefeyi de
ihmal etmemigtir. 1940’ yillarda D.T.C. Fakultesi’ndeki sosyalist gruba dahil olmakla
beraber, o déonemdeki yaptigi ve yayimladigi arastirmalarinda ideolojik tavri gortlmez.
Bugun bile Ulkemizde birtakim kimseler, Marksizim, Kemalizm ve Baticilik adina bilimi
mutlaklastirirken, herhangi bir bilimsel calismanin elegtiriimesine ideolojileri adina
tahammul edemezken, Niyazi Berkes 60 sene evvel yazdigi yazilarda farkh bir tavir
sergilemistir. Mesela "Bilim Dunyasindaki Durumumuz” konusunda bilimi yiz senedir
bagimsiz hale getiremedigimizi, bilim gelenegi, egitimi ve anlayisi kuramadigimiz, taklitcilik
ve ezbergilikten 6teye gidemedigimizi sdyliyor. Cinkl ona gdére Bati bilim hayatinin 6zuna
anlayamadik. Bizde moda olan dusunce akimlarinin neden moda haline geldigini, bunlarin
ortaya ciktigini kavrayamadik. Ancak bir disunce anarsisi i¢cinde hig¢ islevi ve zorunlulugu
yokken sadece kopye edilen seyler oldugunu gosterince anlayabildik.'’” Niyazi Berkes,
yazinin devaminda bilimsel anlayisin yerlesmesi igcin gereken sartlari belirtir.

Niyazi Berkes, aydinlanma, Batilasma, laiklik, uygarlik Bati sorunu, Bati disunu,
¢agdaslasma, Turk toplumbilimcileri, Turk edebiyatinda toplum sorunu, dil, genglik, egitim,
ahlak gibi ¢ok farkli problemler Gzerinde arastirmalar yapmistir.

Bati medeniyeti hakkindaki yanlg kavrayisimizi elestiren onun sabit, degismez, muceerret
bir medeniyet kabul edilmesinin yanhghgina isaret etmis, bu degismeyen medeniyete kafa,
ruh, ahlék ve zihniyet ylkleyerek bunlarin degismez oOlcller olarak kabul edilmis olmasina
karsi cikar. O soéyler "Kimi Batilihgi irkta, kimi kanda, kimi dinde, kimi zihniyette, kimi
ahlakta, kimi teknikte ve hatta kimi sporda, hifzissihhada, terbiyede vb. bulmustur.”*’®

Niyazi Berkes, fikir hayatimizdaki kisirligi, Bati Ol¢llerine goére geriligi yalniz Fransiz
tesirine baglamayi "Bahanecilik” ve "Ozirculiik” olarak gérir. Aldigimiz fikirleri, bugiin geri
bulmamizin sebeplerini "fikirlerini pasaportunda” degil, onu secip alanlarda arar. Bu
konudaki sozlerini soyle belirtir: "Kendimize kumas secer gibi kendimize Kkultar
bedeneceksek aldanmamak igin malin markasina degil, kalitesine bakalim.”*"®

Niyazi Berkes "iki Yiiz Yildir Neden Bocaliyoruz?,” "Tirk Diisiiniinde Bati Sorunu” ve
"Turkiye’de Cagdaslasma” gibi eserleriyle Lale Devri'nden beri devam eden ¢agdaslasma
surecini irdelemis ve sorunlarina ¢ozum aramistir.

Niyazi Berkes, felsefe deyince, insan, toplum ve evrenle ilgili sorunlari, akil yolu ve laik
dusunce sartlariyla anlama amacindaki fikir ¢abalari olarak anliyor. Felsefi dustuncenin
dogus sartlari olarak da aklin geleneksel ve dini dusun turlerinden kurtulmasini, bilimsel
ilerleme asamasina gelinmesini, geleneksel dusunce bigimlerinin kurulmasini kabul
ediyor. &0

Niyazi Berkes, Gokalp’i gesitli yonleriyle tarafsizca degerlendirirken, onun kurdugu felsefi
disunce gelenedini kirmak isteyen materyalizmden de s6z eder: Ona gore bu maddeci
akim, bir felsefe akimi olarak yasayamamistir. Bu akimin akademik cevrelerde yeri
olmadigi gibi "etkili bir distnlra veya ardili gérilmemistir.”18*

19. Nurettin Topgu (1909-1995)
Nurettin Topgu, Cumhuriyet doneminde, yurt disinda ilk felsefe doktorasi yapan Turk

felsefecisidir. Doktorasini Fran_S|z filozofu "Action” felsefesinin kurucusu, Maurice
Blondel'in (1860-1947) yaninda "Isyan Ahlaki” (Conformisme et Révolte) konusunda yapti.
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Doénuste dogent oldu; fakat hep lise hocasi olarak galisti; zira Universiteye s6z verilmesine
ragmen alinmadi. 1939'da "Hareket” dergisini kurdu. "Hareket” (action) felsefesini Turk,
kaltar, fikir ve ahlak hayatina uygulamaya calisti. Onu Islamilestirdi ve millilestirdi.

Nureddin Topgu bir ahlakgi, ama varlik, kultur, teknik egitim (maarif), tasavvuf, Dogu, Bati,
medeniyet gibi pek cok mesele Gzerinde dislinmus; ¢o6zum teklifleri getirmistir.

Nureddin Topgu'da ice donik tenkit dnemlidir. O, milliyetciligin mistik bir yorumunu
yapmistir. Mesela Yunan kulturd, bir Alparslan’in seciyesini meydana getiremez. Ona, bu
seciyeyi kazandiran Islam’in ruhudur.

Nureddin Topgu, felsefe deyince "insanin kainati gorlisiu’ni anhyor. Felsefe kainata
uzanan kollarimizdir, dyleyse onda biz variz; o, bir milletin benliginden ¢ikarak kainatin her
tarafina degin uzanan iradesinin, sistem halinde ifadesidir, diyor.'®> Nureddin Topgu
metafizigi de felsefeyle iliskili olarak tanimliyor ve acikliyor: Metafizik, icgudulerimizie
yasamamiza razi olmayip bizden Ustin bir akil dileyen disiplindir; O, aklin kainata
acillmasi, onu butin halinde kavrayis cehdidir. Nureddin Topgu metafizigin ortadan
kalkmasini, akhn iflasi olarak niteler. Metafiziksiz yasamak, akli ortadan kaldirip, yalniz
duyularla yasamaya razi olmaktir,'®* diye diistiniir. Metafizik sadece fizik 6tesini dlisinmek
midir? Yoksa onun medeniyetle bir ilgisi var midir? Varsa nasil bir ilgisi vardir? Nureddin
Topgu, her buylk medeniyetin metafizikle agildigini savunur. Metafizik, insanin ruhunun
kainata esdeger oldugunun arastiriimasi ise, insanin ve milletlerin metafizik meydana
getirmeleri gerekir. Bunu yapabilen milletler, medeniyet yaratabilirler. Yapamayan milletler
ise sadece taklitci olurlar. Taklitci ve nakilci milletler sahsiyetlerini kaybetmis fertler,
ruhunu, mazisini, tarihini, davalarini, kendilerini ve Allah’ini1 inkar ederler.

Nureddin Topgu, U¢ asirdan beri yapilan islahatlarin millt varhgimizi bunalimdan
kurtaramayisinin sebebini, kendimize has bir metafizik ortaya koyamamis olmamizla izah
eder.

Nureddin Topgu,ahlak ile metafizik arasindasaglam bir bag kurdu ve ahlaki "insan
hareketlerinin metafizigi” olarak tarif eder. O, hig¢bir ahlakin batinliyle deneylerin Grinu
olamaz, diye iddia eder. Cunkl deneyin disindaki ilk prensipler (merhamet, adalet gibi),
metafizik inancin Urint olan evrensel degerlerdir. Bunlar, deneylerle elde edilen farkli
elemanlari birlestirmeye yarar; her ahlakin 6zini teskil ederler.®

Nureddin Topgu,"hareket adami’ni da agiklar:O, ugursuz yalnizliktan kurtulmus, Allahli
adamdir; iradesini Allahile birlestirmis, onun iradesini kendi iradesi yapmis bahtiyar
adamdir. Bu adam, hareketinden Once sahibine teslim olsun. Hareket adami cesitli
mesleklerde goriiniir, ama o daima ahlak adamidir, kadmil insandir. 8°

"Hareket”, M. Blondel'e gore insanla Allah’in bir birlesimidir. Nureddin Topgu ise hur
hareketi "Allah’a dayanarak yapilan isyan” olarak tarif ediyor, o esyay! ve kendi kendisini
degistirmektir. isyan neye karsidir? Nefse ve esyaya olan esaretimize karsi isyandir. Bizim
isyanimiz, Allah’in insanda isyanidir.*8°

Nureddin Topgu isyan deyince duzen yikicihdi kastetmedigini 6zellikle vurgular. Onun
anladig! isyan, bizde en mikemmel ahlaki nizami yaratmaya yoneliktir. iste bu isyan,
nefsin sefaletlerine, ihtiraslarina ve bunlardan dogan zulimlere karsi, icimizdeki sonsuzluk
iradesinin ayaklanmasidir.®’
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Nureddin Topgu, teknik ve kultir iligkisini de ele alir. O, teknigin, kulturtn isaretle dikkatle
takip etmesi geregine dikkati ceker. Bunu yapamayan teknikten "kor ve yikici bir kuvvet’
dogabilecegdini haber verir. Teknigin, kultire ve insana hakim oldugu yerde teknik soyle
seslenir; "Makinelesmek istiyorum.”

Nureddin Topgu, Baticiligi, metafiziksizlikten dolayi bir taklitlikten ibaret gértr ve asagilk
duygusuna baglar; bizimle ruh yakinhgi olan Dogu milletlerinin dahil oldugu bir medeniyet,
baglanmanin geregini vurgular.

Nureddin Topgu, milleti meydana getiren unsurlar arasinda soy, toprak ve iktisat gibi
maddi unsurlara ayri bir onem verir; bunlarin canli terkipler yaratabilecegini savunur.
"Soyla toprak ve emegi birlestiren, 6énceden hazirlanmig bir dil, din veya dilek baglihg”
olmadigini iddia eder. Dusunurimuiz, cografya ve iktisadin milli tarihi yagattigi
kanaatindedir. Madde birligi olmadan, ruh birliginin dogmayacagina inanir.*®

Nureddin Topgu, 1968'den sonra Islam sosyalizmi kavramini ortaya ve islami bir
sosyalizm olur mu, tartismasina yol agmistir. Bu konuda kendisi ve digerleri cesitli yazilar
yazmislardir. Hatta Hiiseyin Hatemi "islam Acisindan Sosyalizm” adli kitabi yazmistir.
Nureddin Topgu’nun sosyalizm anlayisi kaynagini Kur'an’dan alan su ilkelere dayanir:

1) Miulkiyet hakki basibos birakilamaz. 2) Devlet herkese is bulmak, is yaratmakla
gorevlidir. 3) Dig ticaret devletlestiriimelidir. 4) Devlet iktisadi, siyasi ve dini istismari
ortadan kaldirmalidir. 5) Bankalar ve sigortalar devletlestiriimelidir.

Sonug¢

Cumhuriyet doneminde degismelere ve gelismelere muvazi olarak ortaya ¢ikan dusunce
akimlarini ve onlarin ilk hatira gelen temsilcilerini ve fikirlerini kisaca tanitmaya calistik. Hi¢
suphesiz bunlardan bazilari hakkinda mustakil arastirma yapmak geregi de ortadadir. Bu
arada yine bu calismamiza dahil edilememis olan dikkate ve arastirimaya deger fikir
adamlarinin bulunduguna da bu arada isaret etmek gerekir. Bu bakimdan ortaya konan
tablonun daha da ikmaline ve ayrintilarina inilmesine ihtiya¢ vardir. Nitekim bu devirde
fikirleriyle dikkati gekmis ge¢cmisteki ve halihazirdaki sahsiyetlerden ezcimle Ahmet Hamdi
Basar, Sevket Rasit Hatipoglu, Tahsin Banguoglu, Sevket Siureyya Aydemir, Ahmet
Kabakli, Serif Mardin, ilber Ortayli, Mete Tuncay, Taha Akyol, Ahmet Altan, Ismet Ozel, Ali
Bulag, Yasar Nuri Oztirk bu meyanda sayiimalidir.

Bu devirde, hi¢ stiphesiz, bilhassa 1961 Anayasasi’'nin hazirladidi, genis bir fikir hirriyeti
icinde hemen her turlG fikrin ifade edilebildigini ve ¢ok renkli bir distince hayatinin ortaya
ciktigr séylenebilir. Tanzimat ve bilhassa Mesrutiyet Devri’ndeki kadar bir fikir canlihgr ve
hareketliliginin bu devirde de oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Ancak bu fikir
bollugunun Turk toplumunun hangi meselelerini hallettiginin veya musahhas semeresinin
ne oldugunun muhasebesini yapmak bagka bir zorlu ve hassas arastirmayi
gerektirmektedir.

Prof. Dr. Suleyman Hayri BOLAY

Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi / Turkiye

Alinti Kaynagu: Turkler, Cilt: 17 Sayfa: 739-785
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